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PRESENTA CIÓ 
Any rere any veiell1 COI1l els Co¡'¡oqllis de Vic són el 

for1lm de debat de tel1les dal/s del nostre presento En la 
seva vuitellG sessió, celebrada a Vic el dijolls dia 2 i el 
divwdres dia 3 d'octubre del passat any 2003, s'escollí 
COIll a 1110tiu de reflexió «La natura», 

No hi ha cap mena de dubte que si és cert que la 
humanitat sell1pre retorna inexorablement a reflexionar 
sobre 11I1S tellles perpetus i ul1.iversals, la natura i la seva 
relació all1b els homes n' és 1II1 deis principals. Un deis 
primers grans poetes, Homcl; la té com a eix central deis 
seus impressionants poemes. Molts segles més tarel, el gran 
Dante la torna (l tenir COIll a escenari d'un deis viatges 
més espectaclllars que mai ha fet ¡'Deciden! Europcu. 

La natura ha esta! i és encara actualment objectiu 
principal d'investigació tan! de 1 'ar! C011l de les cicmcies. 
Per aixo mafeix la combillació estrategica de Ilit;ó inau
gural i pOIlEmcies que obren els diversos {uJlbits de treball 
de la present sessió deis Col·loql/is lIlos/ra aquesta 
pluralitat d'illteressos. L'aportació del rector de la 
Universitat de Vic, DI: Serrat, és l/na pefa brillant ql/e 
11l0stra C011l un cientific no deixa de plantejar-se els 
problellles ben hU1l1ans de la seva professió. Les 
puntualitzaciolls del Dr. Prevosti -que obren. el primer 
ál1lbit de rreball- ajl/den a veure la complexitat del lema. 
A aixo s'!Ji ha d'afegir la bellíssima aporlació del DI: 
Mira, que a través de la literatura ens obre el tema a la 
subjectivitat deis creadors. Finalment, és un. encert la 
taula rodona al1lb els experts i professionals que treballen 
quotidiallament amb la natura: ells aporten un pUllt de 
vista impagable. 
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Amb l' aposta decidida pe/s Co¡'¡oquis de Vic, la 
Universitat de Barcelona mostra ulla vegada més el 
seu ferm comprolllís Gmb el pensamenf reflexiu, motor 
de qualsevol ulterior aplicació. És des d'aquesta 
necessitat de promocionar la reflexió berl encamina
da que lrobades cielltífiques COIII els Co¡'¡oquis de Vic 
SÓI1 e/alts per al pensamenl aplicat. 

De 101 plegat ens queden les pitgines que avui 
presentem i la certesa que ellS continua essent necessari 
seguir reflexionan! sobre la natura. Si ['hame sen! 
l' obligació de pensar i debatre qué és i com cal relacio
nar-se amb la natllra, sera patser perque ella ells dóna 
la mesura exacta de la humanitat? 
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INTRODUCCIÓ 

Els vuitens Col·loquis de Vic s'obriren a primera hora de 
la larda del dijous dia 2 d'octubre deI2003 amb unes paraules 
del president de la Societat Calalana de Filosofia, el Dr. Dídac 
Ramírez, que elogia el lreball fet no solament durant els sel 
anys anteriors sinó també el que les institucions organitzadores 
havien portat a terme per obrir els vuitens Col·loquis de Vico 
En el seu parlament regracia mol! sinceramenl lotes les per
sones que hi intervenien, lant en els aspectes illfraestruclurals 
com en les aporlacions academiques. Subrallla el goig que 
la Societat Catalana de Filosofia sentia com a membre actiu 
de I'organització. És el momenl tematic, on 10lS els grups i 
seccions poden tellir un plenari i intercanviar suggeriments. 
Alhora, les aportacions d'altres especialisles en el terreny 
de les humanitats enriqueixen un debat i un col·loqui que, per 
definició, es vol obert a lotes les persones que se senlin 
cridades a assistir-hi. 

La Sra. Rosa Maria Collell, del Consell Comarcal d'Oso
na, i el Sr. Jaume Puig, de l' Ajuntamenl de Vic, donaren la 
benvinguda als assistents i assenyalaren I'alt interes que 
tenia per a Osana i per a Vic una iniciativa com aquesta. 
Finalment, el Dr. Jordi Sales presenta el llibre Col-loquis 
de Vic, 7. La poesia, acles deis Col·loquis de Vic del 
2002. 

Seguidament, el President de la Socielal Calalana de 
Filosofia, Dr. Dídac Ramírez, va presentar el Dr. David 
Senat, rector de la Universilat de Vic i catedratic de la UB, 
que pronuncia la lIi,ó inaugural. Com podreu lIegir, les 
se ves reflexions tenien ccm a eix central la relació entre 
I'home i la nalura. Seguidament, el Dr. Anloni Prevosti, 
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de la Universitat de Barcelona, va obrir el primer ambit 
de treball -Natura i filosofia-, amb una ponencia que 
elnmarca el concepte de natura en els primers pensadors 
grecs, especialment Aristotil. Era acompanyat a la mesa 
pel Dr. Dídac Ramírez i pel Dr. Ignasi Roviró. Després 
d'u" breu col·loqui s'inicia la lectura i el debat de les 
comUlllcaClons. 

El matí del divendres 3 d'octubre comen�a el segon ambit 
de trebal! -Natura, ciencies i art-. El Dr. Joan Francesc 
Mira (Universitat Jaume 1) l!egí la se va ponencia -Natura i 
poesia- acompanyat a la mesa pel Dr. Dídac Ramírez i el 
Sr. Just Palma, que en va fer la presentació. Seguidament 
s'enceta un concorregut dialeg i la lectura de les diverses 
comUlllcaClons. 

La tarda del di vendres es dedica monogritficament al 
debat amb professionals que tenen la natura com a element 
central del seu treball. El Dr. Enric Castellnou, que actuava 
de moderador, presenta cada membre de la mesa: Enric 
Vilaregut (en nom de l'administració pública), Monica Ros 
(en nom deis fabricants de pinsos), Pedro Royo (en nom de 
les empreses de reciclatge). Les exposicions i el debat se 
centraren especialment en l'estat del medi natural degut a 
l'acció deis purins. La tarda s'acaba amb col·loqui de les 
intervencions. El Dr. Enric Castel!nou agraí I'assistencia deis 
presents i dona pas a la sessió de clausura, amb les 
intervencions del consel!er de Medi Ambient de la Generalitat 
de Catalunya, Sr. Ramon Espadaler, el President del Consel! 
Comarcal d'Osona, Sr. Jaume Mas, i el Sr. Jacint Codina, 
alcalde de Vico Tots el!s destacaren I'alt nivel! d'interes del 
debat i deis col·loquis i empla<;aren els assistents per a I'any 
vinent. 

Hem d'agrair els esfOl·�os del Dr. Xavier Ibáñez quant a 
la redacció de les intervencions deis assistents, de les 
interpel·lacions entre els comunicants o de les explicitacions 
deis ponents a les preguntes de la sala. 
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Volem dedicar l'edició del presenl volum a l'amic i 
professor Francesc J. FOrluny, lranspassat en el decurs 
d'aquest any. Especialista en el pensament medieval, 
Francesc J. Fortuny destaca va per la seva extrema 
amabilital i perque de la filosofia en feia la raó del present 
i de la vida. No quedara en la nostra memoria com l'erudil 
que ensenyava sil'logismes, sinó com un filosor que ens 
estimulava a renexionar sobre el sentit d'allo que ens 
impulsa a la vida. 

19nasi Roviró Alemany i Josep Monserrat Molas 





LA NATURA 





NATURA 1 HOME 

DR. DAVID SERRAT, 
rector de la Universitat de Vic 

Per a un naturalista, cam cm considero jo, scmpre han 
estat un repte els plantejaments filosofies més enllil d'un 
positivismc simple i dur que ens van ensenyar en una carre
ra, la de eieneies geologiques a finals deis anys seixanta a la 
Universitat de Barcelona, en la qual el lema era ensenyar 
l'ofiei de geoleg (i a fe de Déu que aixo ho varem aprendre 
bé); pero també és eert que un grup d'estudiants preoeupats 
per temes de metode científic varem haver de recórrer a un 
professorde fora de la facultat, i fora del pla d'estudis, perque 
ens il·luminés (aquest professor va ser l'Eduard Bonetl). 

L'única reflexió filosófica en una classe ordinaria, oficial, 
reeordo que ens la va fer un professor de paleontologia, el 
Dr. Miquel Crusafont i Pairó, fundador del Museu Paleon
tologie de Sabadell i membre eatalit de l'Institut Teilhard de 
Chardin, i va ser sobre les paradoxes de l'evolueió exel11-
plificades en un cérvol del miace que es va extingir perque 
no va poder suportar les magnífiques banyes que el feien 
ser, d'entrada, el més valent i, per tant, el que perpetua va 
I'especie. La seleeció natural va fer que el que tenia les 
banyes més grosses i fortes fos el que es reproduís. Aixo va 
anar així fins que la resta del eos no pogué suportar el pes de 
les banyes. 

No cal dir que la carrega de profunditat que proposava el 
Dr. Crusafont amb la se va reflexió va ser únicament motiu 
de befa per part d'uns estudiants a qui el tema de les banyes 
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i el cérvol que no les podia aixecar ens va fer malta gracia, i 
que el que esperiívem del professor era que ens ensenyés 
fossils característics per a identificar nivells i estrats geologics 
i poca cosa més. 

Permeteu-me, pero, que aprofiti I'exemple de la paradoxa 
evolutiva del Dr. Crusafont per a plantejar la paradoxa evo
lutiva que pot suposar una especie simiesca, autodenominada 
Hall/o sapiens sapiel/s, capa� de filosofar, pero que també 
sembla capa� d'autodestruir-se. 

L'home dins l'escala geologica 

Si com a geoleg considero l' HOlllo sapiells sapiel/s un 
graó més dins l'escala evolutiva, suposo que ningú no gosara 
eontradir-me d'entrada, pero no sempre els geolegs hem 
pensat aixo mateix. Només cal mirar els períodes i les eres 
geologiques: paleozoic, mesozoic i cenozoic (primari, 
secundari i terciari) i s 'hi afegeix una altra era, el quaternari, 
per a quan apareix l'home (per aixo el quaternari es diu 
antropozoic, com a continuació del cenozoie, en alguns 
idiomes, o antropogenic, en d'altres). 

Donar el rang d'era geologica als darrers 2 milions d'anys 
en que apareix el genere Hall/o, des del punt de vista 
paleontologic no té cap sentit, o no I'hauria de tenir,ja que el 
venader canvi que ens separa d'altres animals amb cultures 
paleolítiques és d'uns poes centenars de milers d'anys. 
Paleontologicament continuem en el cenozoic (faunes recents) 
i, en can vi, el que ha canviat en els dos darrers milions d'anys 
és la dinamica superficial i externa de la Terra, que sembla 
que va ser el que va fer evolucionar I 'especie: les glaciacions, 
els canvis climatics sobtats i els canvis paleo-ecologics que 
provoquen. 

Aquest determinisme climillic, amb l' es tres que va signi
ficar passar de la selva a la sabana a I'est d' África, com a 
explicació del primer ús de les mans (i del bipedisme) per a 
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oblenir fruils complicals, ben segur que va condicionar el 
Ilosu'e origen africa. La mateixa especie ancestral també 
vivia al Valles, els Dryopilhecus, i aquí no van adaplar-se al 
canvi ¡van desapareixer. 

Som realment I'objectiu final de l'evolució? 

En un breu assaig -lilulat significalivamelll Esbós d'/l1I 
/ll/i"ers persol/al- eseril en 1936, Teilhard de Chardin 
expressa claramelll la eoneepeió de I'home com a finalilal 
de I'evolució: 

«Quin sentit té aques! esdevenir? És dirigida, \'evolució? 
El que cm propaso en aquest assaig és de construir una 
figura del món físic entarn de la persona humana, escollida 
caIn a cIernen! significatiu de tol el sistema, la veritat de 
¡'home és la veritat de !'univers per a ¡'home; aixo és, la 
verilat simplement»l, 

Pero aquesta grandiosa visió troba també eIs seu s 
eonlraris. Fer de I'home la meta de I'univers, no és una 
desorbitada i infundada pretensió? AIguns pensadors i 
científics han cregul que 110 es pOl atribuir cap meta o 
finalital a I'evolueió de I'univers i de la vida. El fel que 
I'home aelu', sempre amb un proposit no ens ha d'induir a 
pensar que també I'univers «es propasa» alguna cosa. 
Per a aquells pensadors i cienlífies lOl succeeix segons 
Ileis i causes, pero no hi ha metes o fins. L'home és, 
eenament, el resultal de I'evolució, pero, creuen aquells, 
no és pas la seva finalilal. El resultal podia haver estat un 
altre: si ha aparegul I'home, ha eSlal per pura casualital. 
per pur alzar. És el que eserivia laeques Monod, premi 
Nobel de fisiologia i medicina I'any 1965, en un llibre que 
lingué molt resso: 

1 .  P. TEILHJ\RD DE CIl/\RDIN. Esbo:.o de UII ulliverso persollal. Ma
drid: Narcea. 1 985. pp. 74·77. 
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«La vida ha aparegut sobre la Terra. Quina era abans de 
l'esdeveniment la probabilitat que aparegués? No resta 
exclosa, al revés, per l 'estructura actual de la biosfera, la 
hipótesi que l'esdeveniment decisiu no s'hagi produ"lt més 
que I/I/{/ sola vegada, la qual cosa significa que la seva 
probabilitat a priori és gairebé lIul-la, I'univers no espe
raya la vida, ¡la biosfera no requeria ¡'home. El nostre nú
mero va sortir en el joc de Montecado. Que té d'estrany 
que, igual com qui acaba de guanyar mil milions, sentim la 
raresa de la nostra condició?»2 

Si analitzem des del punt de vista geologic els diferents 
graons de I'evolució, podrem, segur, veure millor on estem 
de la cadena evolutiva: si tota I'evolució va encaminada a 
l' Hamo sapiells sapiells eom a objeetiu final o si estem en 
un graó inlermedi. Es una manera (potser la millor?) d'enfilar
nos i evitar que J'arbre no ens deixi veure el bose. 

Les condicions originals d'aparició de la vida en el plane
la Terra deri ven de ser un planeta amb prou massa per a 
tenir activitat tectónica i volcanica, que desemboca en una 
atmosfera per desgasificació interna i a una distancia del sol 
que li permet liquar el vapor d'aigua (o que no estigui 
permanentment tota gla�ada !). 

Aquesta aigua és el brou on (sembla que) es va iniciar la 
vida. El que és segur és que hi van viure els primers 
organismes, anaerobis, que van provocar el gran canvi del 
nostre planeta: el despreniment massiu d'oxigen !liure a 
I'atmosfera, i que de rebot va permetre que es donessin les 
condicions adequades perque aquella vida sortís de I'aigua i 
no fos rostida per la radiació solar (letal si no hi hagués la 
capa d'ozó que filtra les radiacions). 

Tot aixo és exclusiu de la Terra? O'aixo ens en parlaria 
amb molta més propietat el Dr. loan Oró, pero si hom con
sidera els milions i milions d'estels amb els planetes 

2. J. MONOD, Calzar i la lIecessilal, Barcelona: Barra!. 1 977, pp. 
1 58- 1 60, 1 86 í 1 93. 
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corresponents, les possibilitats que es repeteixi aquesta 
historia inicial són Illoltíssimes. Fins i tOl ens plantegem si 
I'origen de la vida és terrenal o va venir de fora! 

Pero és evidenL que he passat molL de punteLes sobre 
I'origen de la vida, tant si es va iniciar aquí com si va venir 
de fora. Com en LOLS els orígens, el cienLífic que no és creienL 
ho passa molt malamenL. Hom pot explicar-se i entendre el 
Big Bang (el gran peL) com a mecanisme de desenvolupament 
de I'univers aCLual, pero I'origen d' alió que va explotar i el 
perqué de I'univers . . .  El plantejamem de la propia exiSLencia 
de I'univers encara ens supera ... . , i el de la vida! �Aixo avui 
no toca! 

Les formes de la vida sobre la Tena s'han anaL fenL més 
i més complexes: partícules orgimiques, cel'lules, organismes 
pluricel'lulars, vegeLals, invertebraLs, vertebraLs, amfibis, 
reptils, ocells, mamífers . . .  , pre-homínids, homínids . . .  El procés 
evolutiu ha anat seguint unes regles que, per successives 
mutacions i can vis avanlaljosos illcorporals, han anal fent 
més complexos i competiLius els éssers vivems fins a arribar 
a nosalLres, amb CaLasLrofes intermedies que sembla que 
eliminaven els més evolucionats ¡que demostraven que en 
alguns casos els menys evolucionals s'adaptaven millor a 
les noves condicions geologiques del planeLa. 

Ja hi som! 
Som capa,os ara, amb la biotecnologia més avan,ada, 

de canviar les regles que regien fins ara la cadena evolu
Liva? Podrem a partir d'ara controlar I'evolució? Aleshores 
nosaltres seríem els úlLims perque seríem capa,os de canviar 
les regles, no perque hagi estar programaL així. 

Pot I'home controlar les catastrofcs «naturals»? 

Les caLasLrofes naLurals són aCLiviLaLs normals de la Terra 
al mig de les quals eSLem immersos. AquesLes catasLrofes 
poden provocar d'una manera naLural la desaparició d'una 
especie (o de milers) com ho van fer a finals del creLaci amb 
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la totalitat deis dinosaures, o en el mateix quaternari els can vis 
climatics i les glaciacions amb una gran quantitat de veltebrats 
i ancestres directes nostres. EIs que van subsistir van portar 
I'evolució fins a l' Homo sapiells sapiens. 

Si som el resultat final de l'evolució, totes aquestes 
catastrofes geologiques les hem de qualificar de positives, ja 
que van ser graons d'aquesta escala evolutiva que culmina 
en nosaltres. Pero quan veiem que aquestes catastrofes po
den afectar-nos a nosaltres . .  

Només si som capa�os d 'evitar-les demostrarem 

que som el graó final de l'evolució! 

Pero, i si resulta que no solament no som capa,os d'evitar
les, sinó que fins i tot les accelerem? 

Les catastrofes geologiques són, per exemple, I'impacte 
d'un meteorit, una hiperactivitat vo1cimica puntual, els canvis 
del poi magnetic, l'escalfament o refredament sobtat per 
can vis químics de I'estratosfera per radiacions cosmiques, 
com les que van provocar les extincions de que parlavem 
abans. Pero quan nosaltres parlem de catastrofe, normalment 
ens referim a altres coses . . .  

Tenim una societat tan segura que tot el que no podem 
assegurar ho qualifiquem de catastrOfic: una riuada de les 
que esdevenen periodicament i que neguen el seu llit 
d' inundació natural, pero que resulta que ens hi hem instal·lat 
al bell mig i se'ns emporta; evidentment parlem d'una 
catastrofe per als individus afectats que hi eren, animals i 
vegetal s també. 

Ara bé, quina diferencia hi ha entre aquests animals i 
vegetal s i l'home? Per a I'home (la humanitat, la cultura 
social. . .  ) aixo en molts casos era previsible i, per tant, es 
podia ha ver evitat; per als vegetal s i animals, no. 

Pot aconseguir I'home que tot el que és previsible deixi 
de ser catastrofic? 

18 



No solament encara la resposta és no, sinó que actuem, o 
tenim la sensació que actuem, en el mateix sentit d'algunes 
catastrores natural s previsibles . .  

- Moltes bombes atomiques de cop poden produir el 
mateix efecte que el meteorit o I'aclivitat volcanica intensa. 

- La destrucció de la capa d'ozó pot produir canvis en la 
radiació cosmica rebuda. 

- Gasos efeete hivernaele. 
Tot aixo és controlable per I'home. Ho farem servir a 

favor, per a contrarestar les futures eatastrofes naturals, o 
en contra de la humanitat? 

La cultura ecologista catastrofista 

És necessariament una catastrofe I'escalfament del 
planeta Terra? 

Hem idealitzat un determinat model de planeta? Encara 
recordo un 3I-riele d'un eminent geograf de la Universitat 
Autonoma de Madrid i bon amic meu, el Dr. Eduardo Maltínez 
de Pisón, que, parlant de les glaceres del Pirineu i del perill 
que I'escalfament del planeta les fes desapareixer, afirma va 
rOlundament: « . . . Hem de conservar les glaceres del Pirineu 
com si es tractés d'ermites romaniques al mig del desert . . . » 

Permeleu-me que faci una reflexió que com a persona 
que ha basat la se va carrera científica i, per tant, el seu pa 
de cada dia en I'estudi de les glaceres, us pot estranyar: per 
que idealitzem, aquest senyor i molts de nosaltres, les glaceres 
del Pirineu i donem per fet que la seva desaparieió és 
negativa, quan aquestes glaceres formades en la Petita Edat 
del Gel (segles XVI-XVIII) varen ser la conseqüencia d'un 
refredament de les nostres latituds que va causar estralls 
socioeconomics i mortaldats de fam als nostres avant
passats? 

Podem idealitzar el que van viure els nostres avant
passats direetes, pares i avis, pero no el que van viure els 
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ibers i romans, que si volien segurament podien pujar a la 
Pica d'Estats o l'Aneto per un magnífic prat de gespa? 

De vegades donem com a negatives coses que la 
intel'ligencia humana i el sentit comú de les generacions 
successives han fet per sobreviure, com pot ser organitzar
se en ciutats: 6 milions i mig d'habitants en uns 50.000 
quilometres quadrats, vol dir 130 habitants/quilometre quadrat 
i implica un habitant per cada parcel'la de 85 per 85 metres! 
Només organitzats en ciutats hem sobreviscut i podrem 
sobreviure! 

A tan de c10enda 

Misteri, responsabilitat, individualitat (persona i 
personalitat), historicitat, particularitat.. . Tot plegat és molt 
per a fer-ho combinar amb la ciencia geologica. Les ciencies 
més humanes sovint obliden que la geologia és el motor de la 
vida i que és gracies a les tectoniques terrestres i cosmiques 
que I'home és viu. Sense el moviment de les pedres no hi 
hauria intel·ligencia. Per altra banda, la geologia massa sovint 
s'oblida de I'home. Pero aquest pecat no és exclusiu d'ella: 
mol tes de les anomenades ciencies humanes, en el fons, també 
ho fan. Parlen deis productes humans, pero no de I'home. 
Potser és així com s'ha d'entendre la sentencia de l'estruc
turalista frances Foucault quan deia que la fi de I'home és 
proxima i que no era el problema principal de que s'ha ocupat 
el saber. Lamentablement, potser era cer!. 1 també és la
mentable que academicament hagim acceptat que hi ha 
ciencies que no han de parlar deis homes, sinó de coses. Per 
a molts col· legues sembla que sigui n més importants els 
productes que els productors. 

No els puc respondre la pregunta de com lIiguen home i 
natura. No tinc res posta a la nostra aventura com a 
humanita!. L'explicació l'anem fent a mesura que vivim. No 
hi ha una res posta conclusiva. Home i natura en part són el 
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mateix i en part són contradictoris. Pero, on passa la línia 
que els diferencia? Que ens aparta de la natura? És suficient 
la res posta deis antropolegs que veuen I'emergencia de la 
cultura com I'elemenl diferenciador? Hi tinc les me ves re
serves. 

Epíleg 

No cal dir que si una d'aquestes catastro fes provocades 
per l' home desencadena la desaparició de' l' Hamo sapiens 
sapiells, a escala geológica sera una desaparició més deis 
milions d'especies desaparegudes dins el procés de I'evolució 
i, segur, moltes altres especies animals i vegetals en sortiran 
enfortides, encara que, d'entrada, no tinguin la capacitat 
humana d'alegrar-se'n. 

O potser sí? 

• 
o/: Oídac RamÉrez i DI: David Saral. 
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COL·LOQUI 

Dídac RamÍrez: Permeteu-me que faci referencia a una anecdola. 
Quan ens vam trobar amb el Dr. Serrat per veure de queens parlaría, 
el! cm deia: «En quin embolic m'heu fieat!» Jo simplement Ii vaig 
dir: «Parla'ns del que portes dins .. ,» Aixó és el que ha passat. Jo 
he escoltat més el filosaf que porta dins que no pas el geoleg. 
Amic Serrat ets un masof amb formació de geoleg. Moltes gracies 
per la lli�ó que ens has donat. 

Dr. Dídac Ramírez. 
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NATURA 1 FILOSOFIA 

DR. ANTONI PREVOSTI I MONCLÚS 
(UB) 

COJ11en�aré aquesta ponencia referint-me a una ex
periencia personal senzilla que ens pot introduir en una 
percepció molt actual sobre la natura. Quan algú inexpert 
comjo intenta gravar amb una gúbia, o lra�ar amb una pun
ta pirogravadora unes lletres sobre un tras de fusta, es traba 
que l'eina no va per allí on voldria. La fusta amb les seves 
vetes ofereix una resistencia i li imposa la se va llei propia. 
Resulta que la fusta no és un medi homogeni i purament 
receptiu; no és una «k hora" platonica, en la qual un demiürg 
pot introduir al seu caprici qualsevol figura. 

L' exemple de la fusta pot ser una metarora de la natura, 
en el sentit en que l'home d'avui generalment la té present. 
A una escala més gran, tenim la gran apagada electrica de 
fa uns quants dies a Itillia: un sol arbre cau sobre una línia 
d'alta tensió, i tot un país es queda a les fosques. El fet, 
penso, mereix una certa renexió. 

Podria ser la següent. L'home es traba habitant un món 
que no li és perfectament satisfactori O perfectament comode. 
l com que se sent capa, de retocar-lo, de modificar-lo a 
la seva utilital, ha fa, amb al lo que ano mene m tecnica i 
també en cert sentit «cultura materia!». En aquesta pers
pectiva, la natura apareix en oposició a l'art (lek/¡lIé) i a 
la cultura, ¡representa ,'ambit a dominar, pero 110 dominat 
encara, o en la mesura que no és totalment dominat pel 
poder racional i tecnic de l'home. La natura apareix com un 
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cert residu i com una celta resistencia a )'activitat tecnica 
humana. 

Aquesta perspectiva no és I'única sobre la naturalesa, ni 
és, crec, la més original; pero em sembla que avui dia ha 
esdevingut prevalent. D'una banda, la reconeixem en el paper 
eminent atorgat a la ciencia natural i a la tecnica en la societat 
actual. També la preocupació ecologica se situa en aquest 
enfocament: de quina manera cal exercir el domini sobre la 
natura per lal que aquesta, amb les seves resistencies o les 
se ves reaccions, no es tomi contra nosaltres. Un conegut 
aforisme ens recorda que aquest problema és bastant vell: 
«No convé matar la gallina deis ous d'or!» 

Aquesta relació de I'home amb la natura, és constitutiva 
i definitiva, o reflecteix sois un eslat transitori? És ciar que 
aquesta relació de I'home amb la natura sera així mentre 
aquesta tingui encara secrets per a nosaltres: caldra respec
lar aquests secrets i tenir-Ia en compte. Pero si no tingués ja 
cap secret, la raó tecnica ho engoliria tot i «urbanitzaria tota 
la natura», converlinl tot el món en una ciutat (la mena més 
gran de I'artefacte). Que els homes porlem a dintre aquest 
projecte, dit sigui de passada, és ja enunciat en la Bíblia cris
tiana, si observem que la hisloria de la humanitat comen�a 
en un jardí (segon capítol del Genes;) i acaba en una ciutat 
Cal final de l'Apocalipsi). 

Pero ara pensem: si la natura no tingués ja cap secret, 
aleshores potser també hauríem de dir que la filosofia no té 
res a dir sobre la natura? La natura seria totalment I'objecte 
de les ciencies naturals. La filosofia que hi podria afegir? 
Ens acostem al lema propi de la ponencia. 

Notem primerament que I'ecologisme pot ser vist com el 
testimoni més actual en la defensa de la filosofia i la legitimi
tat d'un discurs filosMic sobre la natura. No parlo de 
I'ecologisme superficial que no és més que mera prudencia 
en I'aprofitament deis recursos naturals i el consumo La 
mesura i contenció en la lala de boscos, en la pesca, etc. pot 
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ser un problema dur i difícil en I'ordre polític, perque cal 
lluitar conlra interessos particularistes, pero intel'lectualment 
és quasi una banalitat. L'exigencia de tenir en compte totes 
les dades conegudes sobre els efectes i repercussions de les 
!lostres realilzacions tecniques, de no actuar guiats per visions 
parcials, sia per mandra o per illleressos, pertany a la simple 
racionalitat tecnica i no constitueix encara I'específic d'una 
actitud ecologista. 

Penso que la preocupació ecologica té un pes important 
avui en un sentit que implica una celta -difusa, vaga gene
ralment- concepció de la nalllra COI11 a tal. Pensem en un 
fet comprovable, a nivell de carrer o d'entrevista periodísti
ca: després d'esmelllar que una especie es troba en perill 
d'extinció, no cal anar més enlla; hem arribat a aquell per se 
1I0/U/Il que no cal demostrar, o a I'endoxon sobre el que regna 
un acord comú. Mai no és qliestió si convé o no, si importa o 
no, que aquella especie s' extingeixi. 

Bé, aixo solament és un signe; cal ser més precisos. Penso 
que I'actitud propiamelll ecologica pal1eix de veure en la 
natura un sistema complex, en el qual les interacciolls deIs 
organismes amb el medi i elllre ells -i aquí hi elllra també 
I 'home- constitueixen uns equilibris fragils alhora que molt 
importallls. Sen s dubte es tracta d'una adaptació de la noció 
biologica d'ecosistema, propia de I'ecologia. Ara bé, més 
enll. de la ciencia de I'ecologia, l' actitud ecologica compor
ta una actitud de respecte envers aquells equilibris i els 
elements que els sostenen, sia per la seva fragilitat, sia per la 
seva importancia. 

Aquest respecte cel1ament es pot interpretar com a sim
ple temor degul a la ignorancia ¡pUl" calcul utilitarista de les 
nostres conveniencies. En general, pero, el respecte implica 
alguna cosa més, com ara la percepció d'un cert valor propi 
i intrÍnsec en e1s éssers de la natura l. Com a mínim, su posa 

1 ,  És el cas deIs autors que parlen de «drets» deIs animals o d'altres 
ens naturals. Encara que en rigor aquesta prctensió cm sembla 
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el reconeixement en la natura de quelcom molt important 
per a nosaltres, en quant en depenem i no ens ho pode m 
proporcionar nosaltres mateixos. La mateixa idea de «re
cursos natural s» conté la noció de la nostra dependencia res
pecte a alguna cosa que no ens podem donar ni fabricar 
nosaltres mateixos. Amb tot aixo, I'a¡;titud ecologica repre
senta també un toc d'alerta a no pensar la natura ailladament, 
tant en relació amb nosaltres com en els seus membres i 
elements. Hi ha una clara exigencia envers una consideració 
holística de la nalUra i, per aixo, segurament també en favor 
de tipus de causalitat no homogenis amb la causalitat 
«mecanica» i material. Les nocions d'ordre i de forma 
semblen voler recuperar papers dominants en aquesta línia. 

La conveniencia d' una reflexió filosofica renovada sobre 
la natura apareix fon;a justificada amb tot aixo. Ara, pero, 
vull deixar aquí aquesta consideració sobre l'ecologisme, 
perque hi ha més aspectes d'interes que voldria abordar. Ja 
he dit al principi que sobre la natura existeixen di verses 
perspecti ves i que la que m' ha servit per a encetar la ponencia 
no és la principal. No seria correcte prosseguir sense abans 
aclarir mínimament la qüestió d' aquesta diversitat. 

Ja Aristotil deia que physis es diu en diversos sentíts 
(Me/afísica Y, cap. 4). Pero la se va no pot ser la distinció 
basica per a nosaltres. Hi ha un sentit en que el mateix 
Aristotil algunes vegades usa la paraula physis, i en canvi 
no el recull explícitament, que no respon a cap de les seves 
definicions, i que ha esdevingut per a nosaltres el sentit més 
immediat i habitual. És el sentit col'lectiu de «natura» com a 
conjunt de coses, com a ambit de la realitat, en oposició a la 
natura com a principi, que esta en les coses i les configura o 
governa. Bonitz recull en el seu l/ldex aristotelicus aquesta 

injustificada, cal reconcixer-Ii que posa de manifcsl el seu valor 
intrínscc com a ens, amb anlcrioritat a la consideració instrumental 
que els hornes en pugucm feL 
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accepció emprada pero mai definida per I 'Estagirita, i la de
signa així: «physis, rerul11 universitas»2. 

En can vi, els sentits que Aristotil enumera i defineix a la 
Metafísica són: 

1 )  la generació de les coses que creixen; 

2) allo primer i immanent a pal1ir d'on creix allo que creix; 

3) el principi primer del moviment, intrínsec en I'ens mobil 
(= I'ens natural); 

4) la materia; 

5) la substancia (Ol/sia) deis ens naturals; aixo vol dir la 
forma; 

6) tata substancia s'anomena natura, per extensió del sentit 
anterior. 

De tots aquests sentits, Aristotil diu que el primari és el 
cinque: natura com a substancia de les coses que ten en el 
principi del moviment en elles mateixes cam a tals. Aixo no 
entra en col'lisió amb el que lIegim en la seva Física n, cap. 
1 ,  on la physis queda únieament definida així: «un prineipi i 
causa de moviment i repos en alló en que resideix primerament 
per si i no per aceiden!>,. En efeete, Aristotil afegeix que 
aquest prineipi intern de moviment pot ser la materia i també, 
en un altre sentit, pot ser la forma. 1 és, finalment, la forma 
allo que amb més propietat s'anomena natura. Pero cal no
tar que és la forma en quant principi de moviment. Per aixo, 
per a Aristotil, quan usa el mot physis per a designar un 
ambit de I'ens, es traeta de I'ambit del eanvi, de les coses 
que es mauen, es transformen, s'ellgendren i es destrueixen. 

2. Els lloes que enumera Bonitz sota aquesta accepció no són 1015 
indiscutibles. pero alguns exemples nítids d'aqucst ús podrien ser: 
Merojísica L 3, 984a3 1 ,  quan Aristotil escriu que alguns filosofs 
ensenyavcn que I'u és irnmobil «i també (Ola la naturalesa»; o el cap. 
6 del mateix lIibre, 987b2. 011 diu que Socratcs no es va ocupar «de la 
naturalcsa lOla»: o Met. IV. 3. 1 005a33. on díu que els físíes creí en ser 
els únícs que lraClaven «sobre la naluralesa lOtan (perí les hóles 
physeós) í sobre 1 'ens. 
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Aquestes defilliciolls aristoteliques són prou conegudes, 
pero penso que cal detenir-s'hi uns moments per tal de no 
quedar-nos en la superficie deis mots i copsar la implicació 
profunda que porten. En la idea d 'un principi intrinsec del 
canvi hi ha quelcom més que la nació d' una tendencia a 
canviar o a obrar. En primer Iloc, Aristotil estableix amb aixo 
I ' enllaq indestriable, la mútua pertinenqa de I 'ésser i de 
I 'esdevenir de les coses. L'ésser s'obté a través del canvi. 
Hi ha «accés a l' éssen>: l' esdevenir -<:om hi ha perdua de 
I 'ésser-; pero, alhora, el canvi és regit per I 'ésser i es dóna 
en dependencia d' allo que cada cosa éso L' ocell vol a, el peix 
neda, la l iebre corre: cada animal es mou i es capté en funció 
d'allo que éso 

La paraula «naturalesa» és, encara per a Ilosaltres, 
sinonim d'essencia d 'una cosa; pero és )'essencia en quant 
referida als processos i operacions, és I 'essencia en quant 
pensada cineticament, dinfllnicament. 

És per tot aixo que la paraula physis significa I 'enllaq 
entre els tres moments, present, passat i esdevenidor; és a 
dir, entre el que la cosa és, el seu origen i el seu destí. 

Jo penso que Aristotil culmina en cert sentit amb la seva 
definició de physis el que aquest mot volia dir, ja abans que 
ell, en els pre-socriHics i en Plató. Amb tot, una consideració 
atenta d ' aquests pensadors més antics posa a la l I um 
aspectes molt interessants que en Aristotil no són prou visi
bles. Per raons de brevetat, al ' ludiré només als més rellevants 
d'aquests aspectes: 

En els pre-socratics la physis no és el conjunt de les co
ses. Generalment és la physis d' una cosa i, en definitiva, ve 
a significar la manera de ser d'aquesta: el com i el que és, 
amb les seves virtuts, propietats, activitats. 

Per aixo mol tes vegades la physis es allo que es mostra, 
que es dóna a coneixer de quelcom. Sovint implica encara 
un altre element molt important: té un caracter de regla. A 
vegades com una regla del coneixement o de saviesa, altres 
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vegades és directament una regla de I 'obrar. La physis de 
cada cosa determina les seves activitats i és d 'acord amb la 
physis com les coses s 'han de fer. Un exemple: Heraclit, en 
el fragmem 1 1 2, afirma que la saviesa comporta «obrar 
segons natura» . Tots aquests aspectes de laphysis els podem 
reconeixer en el primer text de la l iteratura grega simplement 
on apareix el mot, el cam X de I ' Odissea, on la physis és la 
physis d' una herba, que es moslra a Ul isses per tal que 
aquest sigui capac; de reconeixer-Ia i en sapiga fer un ús 
profitós. 

En consonilllcia amb l '  anterior, la physis designa també 
a vegades la capacilal, el talem propi de cadascú. Aixo lambé 
ve a ser un principi ¡ regla il1tems d'activitat. Finalment,physis 
és la conslilució primitiva de les coses. Democrit, en el 
fragmem 278, diu: 

«AIs homes els sembla que és cosa necessaria de tenir 
fil ls, per naturalesa i una constitució primitiva». Aristoti l ,  
i l · l ustranl la seva cinquena defin ic ió de physis com a 
substancia, a títol d'exemple es menta « els qui diuen que la 
nalura és la composició primera» " Semblantmem Plaló, a 
les Lleis X', on diu que els homes impropiamenl anomenen 
natura els elements -aigua, foe, ete.-, afegeix que " anima 
és «més per natura» que aquests, per tal com és nascuda en 
primer lloc. En aquest sentit, per tant, nalura és la genesi 
primera i originaria, «la genesi de les coses primeres». 

Per tal d'avan�ar ja rapidament cap als noslres temps, 
en la l larga cadena de transmissió que porta el conceple grec 
de natura fins a la modernitat, només em deturaré un instant 
a assenyalar el moment en que sant Tomas d' Aquino, prenem 
peu en I 'analogia entre naturalesa i art (tekhllé) que 
l 'Estagirita estableix, comenta que enlre natura i art no hi ha 
altra diferencia que el fet que la natura és un principi inlrínsec 

3. Met. V. 4. I O I 4b 36s. 
4. 892c. 
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i I'art és un principi extrínseco En base a aixo, i en la pers
pectiva creac ionista, pot afegir a la noció aristotelica la idea 
que la natura «no és res més que la raó d' una certa art, a 
saber, la divina, posada en les coses» , per la qual les coses 
mateixes es mOllen vers un fi detenninat5. Aquesta nació de 
la natura com a «ars divina indita rebus» no es pOl confondre 
amb la  nació moderna de la natura cüm a «artefacte», 
«producte de I 'an divina»; tanmateix, ens ofereix un bon 
indici per a la genealogia d' aquesta concepció. Penso 
concretament en la natura del mecanicisme, que és la que 
tot seguit hem de considerar i que proporciona un marcat 
contrast amb la nació grega que acabem de veure. Com és 
obvi, aquí només podré fer esment d ' uns autors més 
representatius. 

Comen�ant per Descartes, hi trobem diverses definicions 
de natura, entre les quals tres principalment es refereixen al 
tema que ens interessa. En la sisena de les Medi/acial/s 
lIIetafísiqlles', on Descartes s ' estén en I ' ú s  d ' aquest 
concepte, parteix d' una distinció basica entre la natura en 
general i l a  natura en particular. La semblan�a aparent 
d'aquesta distinció amb la distinció primaria que nosaltres 
fem entre el sentit col·lectiu i el sentit de natura com a plincipi 
intem d 'una cosa, queda desdibuixada quan intentem fer una 
comparació més precisa. Per «naturalesa» en general, diu 
Descartes que entén o bé Déu mateix, o bé «la coordinació 
de les coses creades establerta per Déu». En canvi, per ,da 
me va natura en particular», afegeix, no entén altra cosa que 
,da complexió de totes les coses que m'han estat donades 
per Déu» .  És i n teressant  de notar com e l s  termes 
«coordinació» i «complexió» que apareixen en aquestes 
definicions es troben interpretativament amplificats en la 
traducció francesa aprovada pel mateix autor. La definició 
de natura en general queda així: , d 'ordre i la disposició que 

5. /11 Phys. IL lcc. 1 4. 
6. A.T. VI I .  80. 
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Déu ha establert en les coses creades», mentre que «qllan 
dic la meva natura, en pal1iclllar -segueix el text-, no entenc 
altra cosa que la complexió o la reunió de totes les coses que 
Déu m'ha donat»7. Curiosament, acaba tenint més sentit 
col'lectiu, de mera agrupació o conjunt, aquesta accepció 
particular que no pas I ' accepció de caire general. 

Hem de deixar de banda l 'accepció en que «natura» per 
a Descartes significa «Déu»s, per tal de fixar-nos en els ca
sos en que es refereix a 1 '3mbit creat i corporal .  En tal cas, 
la natura en general no és el conjunt de les coses creades, 
sinó una relació i un ordre entre elles establert per Déu. 
Podem endevinar que, per a Descartes, aquest ordre 
s'expressa precisament en les lleis, no sois en les lleis que 
regeixen el moviment deis cossos, sinó també en les del 
pensament propi deis esperits. 

Pel que fa a la natura particular, que és una « natura de» 
quelcom particular, a la manera característica deIs autors 
grecs, destaca el fel que Descartes no la pensa en relació 
amb la diversitat de les especies natural s, sinó tan sois per a 
ell mateix (<<la me va natura» ) .  A tot estirar, podem entendre 
que aquesta definició val també per als altres éssers humans. 
Aquesta natura en sentit part icu lar, encara que sota 
l 'esmentada restricció, pol ser enfocada com una inter
pretació creacionista del cOllcepte grec de «constitució pri
mitiva». Pero Descartes no la determina com un principi 
cinetic, sinó com a mera complexió d'una pluralitat d'elements 
posats per l 'artífex. Aquí és interessant de notar aquest 
concepte del que «ens és donat» , com a constitutiu de la 
nostra noció de naturalesa. 

7.  A.T. IX- l .  64. 

8. Tanmatcix. notem que la referencia de la natura a Déu és cssencial 
en el contcxt de la 63 meditació. j a que Descartes hi tracta d' avaluar l a  
natura com a ront de coneixcmcnt. ultra la ra6. L a  natura apareix com 
a <�rnestra» ordinariarnenl fiable precisament en gracia al seu autor 
diví. 

33 



Ara observem que en la primera d'aquestes definicions 
de natura, la d'ambit general, s'hi incJouen no sois els cossos, 
sinó també les animes, ja que Descartes la refereix sense 
més precisions a ,des coses creades». Quelcom semblant 
succeeix amb la segona, la particular, que, com ell mateix 
precisa, molt especialment compren el cos i I 'illlima9 Per a 
trabar una definició en la  qual «natura» designi només ] ' ambit 
deis cossos, hem d'anar a una altra obra. 

La tercera definició, doncs, la trobem en el Trae/al so
bre el lIlónlO. Diu Descartes, en aquest escrit, que usa la 
paraula «natura» per a significar la  materia mateixa, en quant 
la considera amb totes les seves qualitats compreses totes 
alhora, i amb la condició que Déu la  conserva tal com I 'ha 
creada. 

Recordem que per a Descartes la materia no és altra 
cosa que el cos, és a dir, una substancia I 'essencia tota de la  
qual és  purament I 'extensió. A aquesta extensió, que té com 
a característica basica una divisibilitat indefinida, només s'hi 
afegeix, per obra divina, el moviment local, que és la causa 
de tota divisió, de totes les figures i, en fi, de totes les 
diferencies que en la materia es puguin trobar. Les regles 
que determinen els moviments de les parts de la materia, en 
quant fundades en la  inlmutabilitat divina, constitueixen el 
que Descartes anomena «lIeis de la natura». Per tant, en dir 
que per a ell el concepte de natura significa la materia consi-

9. Havent-la definida primer com «la complexió de totes [es coses 
que Déu m'ha donat». Descartes afcgeix poe dcsprés que, en dir «la 
natura[csa rn'cnscnya alguna cosa�), prcn «naturalesa» en un sentit 
més cstrictc, que és: «les coses que Déu m'ha donat en quant sóc 
compost dc la lllent i el cos» (A.T. VI I ,  82). La disposició o reunió 
efectuada per Déu en mi, consisleix en la correspondencia decretada 
pel Creador entre determinats movimenls corporals i determinats 
pensaments en I 'anima, és a dir. entre les afeccions d'una substancia 
i les de I 'altra. De feL definint així la natura, Descartes pensa sobretot 
en les sensacions. 

10. Traclaf sobre el lllón. cap. VI I .  A.T. Xl .  36-37. 
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derada amb tates les se ves qualitats i amb la condició de la 
conservació divina, aixo equival a dir: amb les se ves lIeis, 
que són les lIeis de la mecilllica, les lIeis del movimenl. Heus 
ací, per fi, el nucli de la concepció mecanicista de la natura. 

Un exponent conspicu d'aquesta concepció és Robert 
Boyle, de qui citarem un text de 1 672, molt precís: «La 
naturalesa és ¡ 'agregat de COSSQS que constitueixen el món; 
estructurat COI11 esta, considerat com un principi en viltut del 
qual actuen i pateixen d'acord amb les lIeis del moviment 
que l' Autor de les coses ha prescrit.» Poc més avall com
pleta la idea expressant el que anomena natura en general 
cüm «el mecanisme cosmic, aixo és, amb la illc]usió de totes 
les afeccions medllliques (figura, grandaria, moviment) que 
pertanyen a la materia del gran sistema universal» 1 1 .  

En aquesta línia, Kant sera, al meu entendre, un deis autors 
més lúcids, avan,ant un pas més cap a la nostra visió actual. 
Allo que basicament i ordinariament vol dir per a ell el terme 
«natura» és el conjunt deis fenomens, el conjunt deis objectes 
deis sentits, o també: I 'ambit de I 'experiencia possible. Pero 
Kant afegeix a aquesta delimitació material una formalitat 
decisiva: diu que el conjunt deis objectes de I 'experiencia 
s 'allomena natura en quant els considerem enlla�als d' una 
forma regular i intel'l igible, per la legalitat present en els 
fenomens!2 .  

Kant hi afegeix alguns apunts interessants. D ' lIna banda, 
fa la distinció cabdal entre la natura en sentit adjectiu i en 
sentit substantiu. En el primer sentit, la natura designa la 
connexió de les determinacions d'lIna cosa segons un principi 
intern de causalitat. És així COI11 hOI11 parla de la «naturalesa 
de la materia líquida, del foe» , etc. En sentit substantiu, en 

1 1 . The Works vf /he I-Ivl/ourable Robe,., Boyle. vol. V, p. 1 77:  
citat per Edwin Anhur BURTT. Los fUlldamell/os meTafísicos de la 
ciencia lIIodema. p. [ 93 .  

12 .  V. .p. e . .  KrV, B 1 65. 263. 447. o també Prolegoll1ells. 2a parto 
§§ 1 6  i 17.  
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canvi, significa «el conjunt deis fenomens, en la mesura que, 
gracies a un principi ¡ntern de causalitat, es troben en com
pleta connexió» . En aquest cas, aclareix, estem pensant en 
un tor subsistent. 

Aquesta distinció es troba com una nota a peu de pagina 
en relació amb una altra distinció que també ens interessa, la 
distinció entre «món» i «natura», que hom acostuma a 
confondre. Diu Kant que per «món» cal entendre el tot 
matematic de tots els fenomens i la totalitat de lIur síntesi .  
Mentre que «natura» denomina aquest mateix món, pero «en 
tant que és considerat com un tot dinamic, i que hom no mira 
a I 'agregació en I 'espai o el temps per a produir-Io com a 
magnitud, sinó a la unitat en l 'existencia deis fenomens» 13 

Amb aquestes determinacions veiem que, en relació amb 
el mecanicisme previ, la concepció kantiana de la natura 
comporta novetats importants. La primera és que la natura, 
tot i que continua essent pensada com una maquina,ja no ho 
és com a artefacte diví: I 'esment de Déu ha desaparegut de 
la se va definició. A aixo cal afegir-hi que el mecanicisme 
kantia és en un cert sentit més mesurat que el de Descartes, 
en quant restringeix als éssers inanimats I 'apl icació neta del 
principi d 'explicació mecanicista, mentre afirma que pel que 
fa als éssers organics sempre restara quelcom inexplicable 
mecanicament. Una altra diferencia capital és que en Kant 
la maquina natural ja no és concebuda en un pla real, sinó en 
un pla objectiu. És en la línia d'aquest canvi de perspectiva 
fonamental que avui, tan sovint, la natura no vol dir altra 
cosa que « al lo  que estudien les ciencies físico-matema
tiques» 14. 

Ara bé, les preguntes filosOfiques sobre la natura 
persisleixen. Des de la consideració de les nocions de Kant, 

1 3 .  KrV, B 446-447. 
1 4. La posició kantiana prepara el camí del positivismc, pero el la  

matcixa no és positivista, ja que afirma una pan pura de la ciencia de 
la natura, que és filosófica en sentir estricte. 
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per exemple, pot formular-se una pregunta sobre la relació o 
I 'enlla, existent entre els dos sentits de natura com a conjunt 
i com a principio Disposem d'uns quants alu·es noms per a 
designar e l  conjunt de les coses: «món», «univers», «cos
mos», «la creació», «el tal», elc. Si ]'anomenem «natura», 
aixo que vol dir? Quina idea s'amaga en el fet que usem el 
mateix nom que designa ] 'essencia de les coses, el principi 
intem d' on brolla lIur activitat, la constitució primitiva? Hom 
percep que en la denominació de «natura» resta vigent una 
al·lusió fonamental a la noció d'un prillcipi intrínsec que enlla,a 
i regeix els processos ¡ les interaccions de les coses. Kant 
I ' entén com la legalitat causal, I ' enlla, necessari deis 
fenomens en I 'experiencia. Pero, n'hi ha prou amb aquesta 
<degalitat» ? La noció de lIei l I igada a la concepció mecanicista 
de la natura no va més enllil de contemplar la successió deis 
fenomens; la relació del canvi amb I 'ésser de les coses no hi 
és recobrada. 

Una altra qüestió es despren de la desaparició de les 
diferencies essencials entre naturalesa i maquina, efectuada 
pel mecanicisme moderno La pregunta, en perspectiva 
kantiana, es podria formular així: és realment factible identi
ficar simplement I 'ambit de I'experiencia possible amb I 'ambit 
del domini possible? Pero també és legítim formular-la en 
aquests altres termes més directes: té sentit anomenar 
«natura» una maquina? No convindria cercar a fans a que 
al ' ludeix «natura», que no es troba en la mera maquina? Les 
diferencies entre el caracter extrínsec de les causes en la 
maquina, i el caracter intrÍnsec de la natura; entre I ' apro
fitament de les propietats deis elements en la maquina i la 
possessió original i per se de I 'activitat i les propietats en la 
natura; entre el  resultat accidental i accessori, i la consÜlllció 
primitiva, etc., constitueixen motius de recerca intel'lectual 
profunda i necessaria. J ust per aquest contrast amb la tecnica, 
en la idea de natura els homes hi veiem també els nostres 
propis límits. En la natura, com al10 anterior a Ilosaltres, 
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reconeixem que no som principis absoluts, que la l l ibel1at no 
és total, que no som déus. 

Tornem a centrar-nos, dones, en la pregunta cabdal: 
filosofia i natura. La meya conclusió sera, senzillament, que, 
de la mateixa manera que la natura ha estat des deis orígens 
grecs de la filosofia un deis seu s temes principals, ara no pot 
deixar de ser així si la filosofia no ha de deixar de ser el que 
éso No solament li escau de pensar la natura; considero que 
l i  és del tot indispensable. 

Sobre que és la filosofia, no hi puc entrar, per raons obvies 
de l imitació temporal, tot i que unajustificació adequada de 
la tesi naturalment ho requeriria. Em l imitaré a esbossar tres 
raons que resumeixen " essencial. 

1. Hom pot adonar-se que l 'estudi de la natura que fan 
les cieneies matematiques i experimentals no satisfa totes 
les nastres aspiracions ¡ resta insuficient. 

No es tracta de I lacunes, no són mancances provisionals, 
que un dia la mateixa ciencia hauria de suplir. Les qüestions 
de fonamentació del saber científic, les que afecten la 
interpretació de les teories c ientífiques, els seus conceptes 
basics i les seves conseqüencies, les preguntes sobre les 
regiolls marginals o més enlla deis Iímits de la ciencia, en 
quant no són resolubles amb I 'estricte metode científic, 
mostren un camp propi de la fi losofia, si no han de ser 
deixades a l'arbitrarietat de les opinions sense fonament o 
de les intüicions irracionals. 

És cert que raparenc;a predominant va en sentit contrario 
És veritat, per aixo, que podem parlar d 'un aparent eclipsi 
de la filosofia de la natura. AI IlI Col'loqui de vic, en la se va 
llic;ó d'obertura, Ramon val ls deia: "De la Filosofia de la 
natura ningú no en parla, suplantada com ha estat per les 
ciencies» ( 1 998). Aixo és cert, pero amaga un fet igualment 
cer!: hom no en parla, pero en fa. 

La insuficiencia de la ciencia de que parlem no es troba 
molt reconeguda explícitament, pero hi ha molts indicis que 
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proven que és percebuda. Un fet a considerar, del qual es 
poden treure interessants conclusions. és la defensa d' una 
nova manera de fer filosofia de la natura que SUlt ni més n i  
menys que deis cercles neopositivistes de la  primera meitat 
del segle xx. Recentment s 'ha publicat una traducció caste
llana d'un text titulat Filosofía de la naturaleza de Moritz 
Schlick". Aquest autor, com també de forma semblant Hans 
Reichenbachl6  i alu'es, propugna una nova filasofia de la 
natura que és eminentment filasofia de la ciencia. Es pot 
discutir radicalment el seu enfocament, pero el que fan no 
és epistemologia, en el sentit d' una teoria del metode científic 
o unajustificació deis fonaments d'aquesta forma del saber. 
Bona part del que fan i el que diuen que cal fer és precisament 
filosofia de la natura. 

2. Peltany a la natura mateixa de la filosofia una exigencia 
de pensar la naturalesa, perque cap il lnbit de la realitat no li 
és estrany. La filosofia vol considerar el tot, la totalitat de 
I ' ens, i no un ambit parcial d'aquest. Una filosofia ignorant 
de la natura restaria no sois mutilada, sinó itdhuc desacredi
tada respecte del coneixement que pretendria tenir sobre 
altI'es camps de la realitat. 

3. La tasca que ens pot semblar més propia i inalienable 
de la filosofia, la de comprendre'ns a nosaltres mateixos, 
exigeix que la filosofia pensi la natura. 

La més obvia de les observacions que podem adduir en 
aquest sentit és que I 'home forma part de la natura, pero cal 
afegir i mmediatament també que la natura és present en 
l '  ésser de l '  home. 

1 5 .  SCHLICK. M.,  Filosofía de la naturaleza, Madrid: Encuentro. 
2002. La primera cdició. póstuma. és de 1949. L' original. mecalloscril. 
era la base deis úhims cursos que Schlick dona aban s de la seva mon. 
sobre aquesta (cmatica. Pero també en vida havia publicat amb el títol 
Nalurphilosophie un capítol de 97 pagines en el Lehrbllch del 
Philosophie 11, M. Dessoir (ed.), Berlín 1925. 

16. «Fines y métodos de la ri loso ría de l a  naturaleza moderna)�. en 
Moderna filosofía de la ciencia, Madrid: Teenos, 1 965.  
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És per aixc, que concloc la ponencia amb aquest afirma
ció, que resumeix tot el que volia dir: ens interessa entendre 
l a  natura, no tant per a dominar-la al nostre servei, sinó 
per a entendre'ns a nosaltres mateixos. Per tant, s i  la 
comprensió de la natura quedés totalment deixada en ex
c lusiva a les c iencies naturals, aixc, voldria dir que la 
filosofia hauria abandonat la seva vocació d 'entendre 
veritablement I ' home. 

o/: Dídac Ralllírez, D/: AllfOIl; PreVOSl; i D/: Igllas; Roviró 
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COL-LOQUI 

Antoni Bosch: El problema de la physis és d 'una complexitat 
enorme. Després, quan lIegeixi la me va comunicació, contestaré 
alguna de les coses que has dit, fcm un comentari del fragment 
d'Heraclit que diu que «a la natura Ji complau d'amagar-se». De 
momenl voldria recomanar, sobre aquesta qüestió, dos l I ibres i fer 
una petita observació. Els ¡libres són el de Gerard Nadar El cOllcepte 
de la Ha/lira/esa grega (un l 1 ibre que té unes 198 pagines ¡ val 
unes 20.000 ptes ' )  i el que és a punt de publicar Pierre Hado!. De 
mQment narnés vul! fer notar que en els estoics, aulors que lencn 
en Heraclit una de les se ves font5, la natura és al mateix tcmps el 
IOt i la raó uJ/iversal que governa sobre lOtes les coses -ha trobem 
en Epíctet i Mare Aureli. 

Francesc Pcreña: En ares de la brevetat seré lacónic. Has dit que 
hi ha una ciencia de la natura i que hi hauria d'haver una filasafia 
de la natura. Que podria ser una filosofia de la natura, i quin sentit 
tindria en relació a la ciencia de la natura? Caldria previament saber 
que són les ciencies de la natura. S i ,  com dius, les ciencies 
presenten la natura i I 'hame com una maquina, la  filosofia de la 
natura que és: una alternativa a la  ciencia o bé un altre tipus 
d'experiencia o d'obertura al fenomen natura l?  Si es tractés d'aixo 
segon, no seria una ontologia alternativa sinó un discurs ontologic 
complementari. Com, doncs, es concreta aquesta filosofia de la  
natura que proposes? 

Antoni Prcvosti: Respondre bé aquesta qüestió seria una cosa 
Ilarga. Diré només aixo: sí que crec que cal una ontologia alternativa. 
Has dit que caldria previament saber que són les ciencies de la  
natura. Hi estic d'acord. El que penso és que ciencia i filosofia 
poden col· laborar. Pero per a mostrar-ho cal aclarir que són les 
ciencies de la naturalesa, és a dir, quina mena d 'ontologia 
pressuposcn. Un deis motius pcls quals cree que cal encara una 
filosofia de la naturalesa és que cal una ontolagia alternativa que 
aclareixi que significa el metode científic respecte del seu objecle. 
El metode no és neutre: el metodc científic defineix el seu objeclc i ,  
per tant, el fa ser d'una cena manera. I-li ha, doncs, semprc, una 
ontologia de partida: tota la ciencia esta tancada dins els límits de 
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la matem;'llicCl. Pensarfilosofica11lelll la natura implica aquesta presa 
de posició respecte de la ciencia. De fet, la filosofia ens ha de 
donar la  visió ele conjunt. Ho diré amb un exemple: si preguntem 
que és I'home com un deIs éssers de la natura, la ciencia ens en 
donara només un aspecte. Puc precisar més la meva posició, 
aleshores, amb aquesta fórmula. Ciencia i filosofia de la natura 
estan encapsulades: una és el nucli, I 'altra la capsula. No es traCLa, 
doncs, ben mirat, de dues ontologies, sinó d'una sola ontologia, 
establerta o aclarida per la filosofia de la naturalesa -el nucli
entorn de la qual es des pi eguen les ciencies -les capsules. 

Salvi Turró: Sobre la distinció que has fet entre diferents menes 
de racionalitat en relació a la natura en epoques diferents, només 
una consideració. Potser entre el texl que has citat de l 'Odjssea, en 
que Ulisses ha de saber el punt d'ebullició d'una planta perque 
sigui medicinal, o la concepció de la naturalesa com a maquina, o la 
proposta actual de models cibernetics per a pensar la cel'lula, potser 
-dic- no h i  ha tanta diferencia. El model de pensament és el mateix. 
El problema és aquest: com podem pensar la natura si la pensem 
nosaltres? Certament, com has dit ,  la podem pensar com a 
resistencia: la fusta, la hyle, és el que s'escapa del nostre abast. 1 
aixó, dius, no és la khóra platónica. Peró cal advertir que la pirita 
cristal'litza en cubs perfectes i que la lira sana obeint a unes 
proporcions exactes: la natura ta11lbé es deixa pensar com a raó 
matematica. Hi ha, doncs, pel cap baix dos models diferents per a 
pensar la natura. S i  filem més prim, en podem establ i r  tres. 

Tenim, primer, el ser teclljc, com alló que coincieleix amb I' intel·lecte: 
el punt d'ebullició en que s'ha de preparar una herba perque tingui 
poders medicinals, la n,aquina de l ' univers, l 'organisme cibernetic. 
1 tenim, segon, no un sinó dos models de la natura com a resistencia. 
El model de la resistencia defacto, en virtut e1el qual reconeixem 
que hi ha una pan de la realitat que encara no hem sotmes, i que 
concep, doncs, la resistencia com el residu que encara queda de 
I'esfor� racional per sotmetre la  realitat. I el model de la resistlmcia 
de jlire, segons el qual hi ha alguna cosa que seJllpre s 'escapa, i 
que aleshores concep la natura com a fon;a o origen -1'AbgrIllld 
de Schelling, posem per caso 

Fora d'aquests tres models, n'hi ha més? A mi el que em sembla és, 
com deia al comen�amellt, que potser la racionalitat que trobem en 
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la cOl1sideració de la planta de l ' Odissea, en la concepció de 
l'univers com a maquina i en la  pro posta de models cibernetics per 
a pensar la reaJitat física és la mateixa: es tracta en tots tres casos 
d'establir un moment de l 'ordre (kósII/os) del quejo sé. 

Antoni Preyosti; En termes generals, d'acord. Pero no estic d'acord 
amb la forma d'oposició com has presentat cenes nocions. Jo he 
comen�at parlant de la natura com a resistencia, pero també he dit 
que aixo no és el més interessant filosoficamenl. Dius que poden 
ser la mateixa perspectiva sobre la natura. En quant I 'herba que 
en l 'Odissea X, 303 apareix COIll a util itat, el que dius és cert; pero 
si ho pensem des de la naturalesa cam a principi,ja no ha éso La raó 
de l 'Odissea no és la raó tecnica. 

La noció de naturalesa que jo posaria al centre és aquesta: la 
connexió entre ésser i esdevenir, que permet de pensar el canvi, el 
que pue fer i el que haig de fer, etc. La relació entre ésser i esdevenir 
eonstilueix la línia on jo veig la nació de naturalesa d ' interes 
filosofic. 
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COMUNICACIÓ 

Antoni Bosch-Veciana (URL):Elfragmell/ DK-BI23 d'Heracli/: 
«physis kryptesthai philei»* 

En els Col'loquis de Vic d'enguany, dedicats a La Natura, escau 
parlar d'Heraclit d'Efes, i de manera ben particular del seu aforisme: 
«p/¡ysis kryptesr/rai phi/ei» (DK-B 1 2 3 ) ;  aforisme que els 
traductors, en general, acostumen a traduir, s i  fa no fa, per: «la 
I/atura/esa es eDlI/plau a amagar-se»! . No cal ni dir que és als 
¡lalins a quí devem la paternitat de la traducció de physis perna/lira 
(substantiu prov inent del verb Ilasci, «néixen>, «sorgir», 
«comenc;ar», «procedin>, etc.). La importancia d'aquest fragment 
d'Heraclit rau en el fet de ser el primer text conservat de la noslra 
tradició hel-lenica que parla de la physis substantivament i sense 
complement de nom, és a dir, el primer text que parla de laphysis de 
manera absoluta, no pas com la naturalesa d' aixo o d' allo. Homer 
ja coneixia certament el tennephysis -per exemple, en l' Odissea X, 
303, es refereix a la lIall/ra/esa de / ' /¡erba de la vida que 
salvaguardava Ul isses deis encanteris i de la fon;a deis beuratges 
de Circe-o Pero Homer, ni usava el ter me de manera absoluta, ni 
tematitzava sobre laphysis. També és cert que Ilegim en D iogenes 
Laerci que els savis de Milet escrivien textos sobre la physis, que 
intitulaven De la l1atura (Peri phYseos). Pero avui sabem que 
aquest títol era una inscripció (epigralllll1a, en grec), sovintejat en 
obres filosofiques de I 'antiguitat, que no l 'hi  posaven els autors 
deis textos sinó els bibliotecaris posteriors: els bibl iotecaris 
registra ven amb una anotació els rotlles de papir per a la seva 
millar classificació1 . Molt probablement aquest registre expressava 

* Les sigles DK fan referencia a la numeraci6 establerta en l ' edició 
deis fragmenls deIs (filosofs) pre-socratics feta per H. DIELS i W. 
KRANZ. Aquesta edició precedeix els fragments recopllats amb les 
lletres A (teslimonis) O B (fragments autentics) o e (fragments 
inautentics). E[ nostre fragment, dones, és eatalogat eom a autentico 

l .  Aquesta versió és la que el professor Ignasi Boada San martín 
dóna en el seu article c¡tat en [a nota 4. 

2.  Pi erre HADOT, �(Relllarqlles slIr les lIoliollS de physis el de 
nature»: Herméllellliq/le el olllologie. Mélanges en hommagc a Pierre 
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el genere de l 'obra3• Perí physeos és un d'aquests epigrammes. 
Així, dones, Heraclit és el primer eseriptor -d'entre aquells que 
han arribat fins al nostre present- que tematitza aforístieament 
sobre laphysis. Fixel1lwnos que és el primer escriplor que tematitza 
la physis perque en aquest fragment parla de la physis tal com ho 
fa, i no pas perque la seva obra estigui enregistrada amb el títol :  
«Sobre laphysis» , Perí phYseos. Tal com ha escrit Diogenes Laerci, 
referintwse a l'obra escrita d'Heraclir, «uns l ' intitulen Muses, d'allres 
De la natura (Pe,.i physeos)>> ( Vitae phi/osophorltIl1 2, 12). De fet, 
val a dir que el rerme physis apareix tres vegades en els fragments 
autentics d'Heráclit: el DK-B 1 ;  el DK-B 1 12 i el DK-B 123. Tanmateix 
els dos primers fragments empren el tennephysis en la construeeió 
kara physil/. Només el nostre fragment empra el terme physis en 
nominmiu i sense complement de nom; de manera, dones, absolu
ta. És per aixo que el fragment DK-B 123, que els estoies elevaren a 
categoria de maxima, el podem considerar, dones, el primer text que 
tematitza laphysis i, fins i tot, cofoiament, COIll el text fundacional 
de la tematiea que ens ocupa en aquests Col'loquis de Vic: La 
natura. 

El fragrnent DKwB 123 és un lext de difíci l  interpretació* . La 
Iraducció que gira a I'entorn de «Io l/ofllrolesa es cOll1plo/{ o 01110-
gW'-se» posa I 'accent en el problema del coneixement de laphysis. 

Tanmateix el tenne physis -aeí i nterpretat com a I/Cfluralesa- re
sulta una creu per als Iraductors. Que Hedlclit d'Efes és un 
autor especialment difícil, ja ens ha ha fel arribar la  tradició en 
donarwli el sobrenom de «I 'obscur» (ho k/¡oreil/ós). Tat aquell 

Aubenque publiés sous la direction de Rémi Brague et Jean-FratH;ois 
Coltrtine. Paris: PUF. 1990, pp. 2-6. L'alltor remet i seglteix. advertint
nos-ho. l ' esludi d ' Egidilts ScmMLzRIEDT. «Peri Physeos» . 21ft" 
Friihgeschicllle del' Blfchlirel, M Linchen : Fink 1970. 

3. Jean-Fran90is PRf\DEAU. !I/Iradllcliol/: HÉRACLlTE. Fraglllellls 
¡Ciraliolls el lémoiglltlges}. Traduction et présetltation par Jean
Fratl90is Pradeall, Paris: GF Flarnrnariotl. 2002. p. 1 8 . 

* Nora POSI Scrip/I/II/: A principis del rebrer de 2004 ha aparegltt 
l'extraordinari i voluminós llibre de Picrre HADOT itllitulal Le vode 
d'!sis. Essai sl/r I 'hisloire de I 'idée de Na/l/re (Paris: Gallimard). L'alltor 
hi estudia amb deteniment allo que en aquest nostre text nornés s'insinua 
en relació a les intcrpretacions de l '  arorisllle d' Heracl it. 
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que s'hi  acosta percep clarament la seva obscuritat. Tal com 
ens refereix Diogenes Laerci, Socrates, després d'haver-ne lIegit 
I ' obra escrita -que li  féu a mans Eurípides- i després de ser-li 
demanat  q u e  l i ' n  semblava,  d igué:  «Al lo  q u e  he entes, 
esplendid; crec que fins i tot allo que no he entes; ara bé és 
necessari algun ajut de Delos per a assolir la seva profunditat» 
( Vitae Philosophortlll1 2, 22). Aristotil en la Retorica es refereix 
a la dificultat de lIegir Heraclit perque algunes proposicions 
-diu- «no són fáeils de puntuar» (eL IIl, 5, 1407 b 14). Molts són 
els testimonis que subratllen I 'obscurital de I 'escriptura d'Heraclit, 
ja des de I 'antigor. Ha estat Heidegger, en el seu curs sobre Heraclit, 
un deis qui més ha reflexionat sobre aquesta obscurital, «símbol 
eloqüent i vigorós d'aquesta relació IJfe-metafísica del filosof d'Efes 
amb el pensament i amb I 'ésser»"". Els fragments d'Heraclit són 
textos de difícil lectura i han estat, per aixo mateix, d i versament 
interpreta ts. 

El fragment del qual tractem no planteja, de fel, cap problema 
de puntuació. Per aquesta banda, doncs, res a dir. En canvi, aquesl 
és un d'aquells fragments heraelitians més diversament interpretats, 
sobretot en relació al sentit que cal donar al terme physis. En 
I ' actualitat les traduccions catalanes corrents fan, si fa no fa, com 
ja hem dil, da l/aturalesa es cOl1lplau a amagar-se». El terme 
physis és, doncs, IraduH per l/aturalesa. També altres traduccions 
fan igualment: Naturaleza (e. Eggers Lan), Die Natu,. (H. Diels
W. Kranz), etc. Pero, en can vi, també trobem traduccions del lerme 
physis per: Stu.ff(J. Burnet), Becolllillg/Growrh (O. Oigon), Real 
COlIstifwioll (O.S. Kirk i Thomas M. Robinson), Die NaludDas 
Wesen (W. Kranz), Das Wesell der Dillge (Snell), Das Wesell des 
Seins (un autor anonim citat per Heidegger en el seu curs sobre 
Hedelit), etc. Heidegger mateix deixa intraduH i escriu amb grafia 
grega el termeplIysis (si bé li dóna el sentit d' Ésser: «l 'amagar-se 
pertally -interpreta Heidegger- a la prediJeció de l '  Ésser»). 
Pierre Hadol resumeix bé quan diu: "On a propasé les traductions 
les plus d iverses du fragment 123 (Diels) d'Héraclite, selon que 
I'on entendphysis comme I'essence, I'élre, la nature, la constitution 

4. Ignasi BOADA SANMARTíN, «Heidegger leclOr d' Heraclit :  Re
pensar !a Veritat» : Comprendre l .  ! 999/2. 1 8 9  [vegeu, també, 1 9 1 -
200J. 
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réelle d 'une chose ou au contraire COI11t1le le processus de 
constitution de la  réalité"5. 

Tanmateix. el problema d'aquest text d'HeracJit no rau Ilomés 
en el sentit d'un terme,physis. sinó en el semir de/fraglllelll en la  
seva totalitat. Precisament plantejar e l  sentit d 'aquest fragment 
d'Heraclit és el motiu i la finalitaL d 'aquesta comunicació. 

Un deis senlits que s'han donat d ' aquesl aforisme heraclitia 
es referiria a la  dificultat de coneixer /a I/atura/esa de cada cosa 
perque la  seva cOl/srilllció real es compren com a inherenllnent 
antitetica6. Seria la constitució antitetica inherent a cada cosa alla 
que es complauria a amagar-se. La dificultar de coneixer cada cosa 
resulta del tot evident. I-Ji ha un problema epislemologic, i a aixo 
faria referencia la  maxima heracl i tiana. En el suposit que 
s' interpretés així, el fragment DK-B 123 es referiria a la dificultat de 
practicar el Illetode que el Illaleix l-leraclit ens propos�l, en el 
fragment DK-B 1 ,  a I ' hora d'abordarel coneixement de quelcom: el 
«dividir segons la naturalesa de cada cosa» , diairein kará physill. 
Dividir queleolll que és pero s'amaga -i és, dones, eonstitu
tivament antitetie- esdevé del tot difieultós. 

5. Pierre HADOT, Remarqlles SlIr les IlOliollS de physis el de nature. 
ja citaL 9. Werner J,\EGER havia escrit sobre el sentit del tcrme physis 
fent notar que: «[A 1 filólogoj le basta rcnexionar que traducir la palabra 
physis por nuestra palabra "naturaleza" o physikós por "filósofo 
natural". no hace. en absoluto. justicia a la significación griega y es 
resueltamcnte erróneo. Physis es una de csas palabras abstractas 
formadas con el sufijo -sil' que se hicieron sumamente frccuentes 
después del período de la última épica. Designa con toda claridad el 
acto de phYl/ai. el proceso de surgir y desarrollarse; ésta es la razón de 
que los griegos la usaran a menudo con un genitivo. como en physis 101/ 
0111011. el origen y desarrollo de las cosas que encontramos en nuestro 
enlomo. Pero la palabra abarca también la fuente originaria de las cosas, 
aquello a partir de lo cual se desarrollan y merced a lo cual se renueva 
constantemcnte su desarrollo; en otras palabras. la realidad subyacente a 
las cosas de nuestra experiencia. Encontramos esta misma doble 
significaci6n en la palabra géllesis, sinónima de physis, que es tan vieja 
como éSla y quizá más vieja aún» (Lo le% gía de los primerosjifósoJos 
griegos, México: Fondo de Cultura Económica. 1977 l 1 947]. p. 26). 

6. Pierre I-IADOT. Remarq/les sur les lIoliollS de phusis el de nalure. 
ja citaL 9 [er. 1 - 1 5] .  
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L'origen d'aquesta interpretació, aixo és, del comp/allre's a 
amagar-se de /a I/atl/ra/esa, el trobem en un lext de Filó d' Alexan
dria (20 ae-50dC). És el primer testimoni que la tradició ens ha 
conservat d'aquest text, als sis-cenls anys de la mort d'Heracl i l  i, 
per tant, de I'escriptura del text original. Filó esmenta el text com a 
text d'Heracl it  en un passatge del seu Il ibre intitulat Qllaestiones 
el so/litiolles in Genesim7, concretament en l '  inici mateix del I l ibre 
IV. En efecte, en aques! comenc; del l I ibre IV lIegim el següent: 
«Perque l'Escriptura di u: "El Senyor s'aparegué a Abraham a 
I 'alzina de Mambré, quan Abraham seia a I 'entrada de la tenda, en 
el moment que la calor del dia era més forta, i Abraham aixeca els 
ulls" (Gn 1 8  1 -2). El sentit l iteral em sembla molt clar-segueix Filó. 
Malgrat tot, Ilomés I 'arbre que esta a l · legoritzat per aquesta 
expressió caldaica [alzina de Mambré] demalla de ser explicat. 
Segons Heraclit, I ' arbre -la nostra nall/I"{l- es complau a amagar
se» (IV, l ) .  En aquesta interpretació que Filó fa del l l ibredel Génesi 
es traba la referencia més antiga que tenim del text d'Heraclit, en la 
qual la pltysis significa Dé/l. El caracter transcendent de la  
naturalesa (de Oéu) és que\com que s'amaga a l  nostre coneixement, 
i precisament pel seu caracter de transcendents. En altres textos 
del \l ibre De sOl/lIIis de Filó surt I 'aforisme «physis klypresr/wi 
phi/ei» sense es mentar, pero, que és d' Heraclil. En De sOl/lI1is, 1, 2, 
6, a proposit de la dificulta! que hi ha a saber que és la ciencia, 
lIegim: «perque la seva I/atl/ra/esa (pltysis) no és pas superficial 
sinó extraordinariament profunda; no es mostra pas a pie dia, sinó 
que és en la foscor -per dir-ho d'alguna manera- que es complau 
a amagar-se». 

En l 'antiguitat també trobem esmentada la rnaxima heracl itiana 
en Temistió i Procle9 -el primer visqué en el segle IV de la nostra 
era (3 17-388) i el segon en el segle cinqué (4 1 2-485)-. El primer 
dugué la seva aClivitat principalment a Roma, comentant Plató i 
sobretot Aristoti l .  Rebé notables inlluencies deis estoics. En els 

7. Cfr. HÉRACUTE. cita! a nota 3 .  p. 253. 
8.  En La pllilosophie COllllne maniere de vivre (ElllreticlIs a\lec 

leal/llie COI-tier el Amold /. Davidsoll), Picrrc HADOT. en parlar de 
Filó. afirma amb ruó que < da  Nature se cache paree qu 'e l lc  eSl 
transcendente ) (Paris: Albin Michel. 200 1 . 1 20). 

9. En aquesl punt segueixo de prop HÉR,\CLlTE. ob. eiL pp. 253-254. 
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seu s Discursos parla de la dificultat d'accedir als déus: «perque/a 
natura/esa -segons Heraclit- es comp/au a amagar-se, i abans 
de la naturalesa el seu artesa, al qual venerem i ens fascina, i és per 
aquesta raó que no esta al nostre abast el seu coneixement» (Dis
cursos, Y, 69b). El segon testimoni, Procle, neoplatónic, coneixedor 
també de Plató i d' Aristóti l ,  es menta la frase d' Heraclit quan dóna 
resposta a la crítica que de Plató feia I 'epícuri Colotes, acusant-Io 
d 'haver renunciat a la veritat en quant se servia de faules i mites, 
mostrant-se més com un poeta que no pas com un fi lósof, i fins i 
lOt, dones, contradient-se, ja que Plaló expulsaría els poetes de la  
ciulat. Procle, responent a Colotes, defensa Plató mantenint que 
no escríu faules ni mites enganyosos s i nó que aquesls són 
expressió de la verilal, encara que ho fa amb un Ilenguatge que 
s'adiu a la naturalesa de les coses que hi tracta, «perque la 
natura/esa es cOJllplau a aJllagar-se, com ha di l  Heracl i t» 
(Comelllari sobre /a República, XVI dissertació, 106,24-107,17). 
En general, per als neoplatónics, la  naturalesa (physis) és conside
rada la part més ínfima de la realitat, ben a la inversa de Filó. Per als 
neoplatónics, com ha escrit PieHe Hado!, si l a  naluralesa es 
cOlllplau a alllagar-se, «ce n'est plus a cause de sa transcendence, 
mais au conlraire a cause de sa faiblesse et de son i nfériorité. Et, 
dans eette perspective, "'se cacher" signifie s'envelopper dans les 
voiles du corps el du mythe»lO .  

D'aquestes interpretacions tan posreriors a I 'epoca d'Heracl i l  
(Filó, Temislió i Procle) la frase ha arribat fins als  nostres dies, amb 
aquest sentit fonamentalment epistemológic de dificultat d'accés 
a alguna reaJitat o altra, ja sigui per estar més enlla del nostre 
coneixement (transcendencia), ja sigui per estar-ne més en�a 
(immaneneia). Interpretat així el text, aquest aforisme s'avindria 
amb aquel[ altre, també d'Heraclit, el DK-B54, que fa: «I'harmonía 
invisible és millar que la visible)). Alguns autors així ho relacionen 
(Thomas M .  Robinsonll ) .  

1 0. Picrrc HADOT. La phi/osopllie eOll/llle maniere de vivre, ja  
citat, 1 20. 

1 1 .  HERACLJTUS. Fragll/enls. A Texl and hans/alioli IVitll a 
eOll/mentary by TM. Robinson, ToroIllO: Univcrsity of ToroIllO Press, 
1 987. 1 6 1 .  
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Tanmateíx h i  ha la possíbilítat d'una nova lectura del text, donant 
als termes del fragment heraclitilt un sentit més proper a I 'epoca en 
que foren escrits. Perque els testimonis que han conservat el 
fragment són -com hem vist- molt posteriors a l 'epoca d'Heraclit. 

Ens podem adre�ar al l lenguatge d'Heraclit donant als termes 
que ell empra un sentit més proper a la seva epoca. Sí així ho fessim 
podríem adonar-nos de la possibil itat de lIegir aquest fragment 
veient-hi I 'afinnació de la constitució antitetica de les coses, d'unes 
coses amb les altres (no la constitució antitetica de cada cosa): en 
el fragment hom hi pot lIegir una antítesi entrephysis i klyptesthail2. 
Certament que aquesta manera de lIegir antitetica no resulta gens 
estranya en els aforismes d'Heraclit. Així, a tall d'exemple, lIegím 
en Heraclit: «El tra� de I'escriptura és recte i corbat» (DK-B-59), 
«L'aigua del mar és la més pura i la més impura: per als peixos és 
potable i saludable, per als hornes imbevible i mortal» (DK-B61 ) ;  
«Les coses fredes s'escalfen, i les coses calentes es refreden; 
I ' humit s'asseca, el sec s'humiteja» (DK-B 126), etc. J3 

Si ens fixem en el fragment, tenim que, d'una banda, el mot 
physis, a l' epoca d 'Heraclit, no sígnificava I/a/ura com una totalitat 
(í, d'aquí raó universal, com ho significa, aixo sí, amb els estoics), 
sinó quephysis significava, com hem dil, tan! e/ procés de néixer 
i d'apareixer d'una cosa com el resulta! del procés. Si, d'altra 
banda, atenem al nostre fragment i ens fixem en el verbklyp!eSfhai, 
caldra que advertim -com ha fet amb raó R.B. Onians1.f- que es 
tracta d'un verb que pertany al vocabularí de la mort. En el momenl 
de la mort es vela va la cara del difunt i en I 'enterrament es cobria 
de terra el !loc on s'havia acabat d'enterrar el mort. En ambdós 
casos es feia servir el verb kryplein/klyptes!/wi. Un exemple el 
trobem en ]' Hipo/i! d'Eurípides. Diu -allí-Fedra a la Dida: «Dida, 
torna a cobrir [krypsol/] el meu cap: em fan vergonya les coses que 
he dit. Cobreix-me [Krypfe] [ ... ] Val més morir no adonant-se'n.» 
(vv. 243-245). J la Dida l i  fa: «Et cobreixo [kl),pIOJ. J quan será que 

1 2 .  Pi erre HADOT, Les lIo,ioll$ de physis e' de naturc.ja citat, 85-86. 
1 3 .  Ens servim d'una versió del proressor Joan Albert Vicens ad 

I/SI/I/1 all/lII110rulII. 

14. R. B. ON1ANS. The Origills 01 EuropeG/1 Thol/ghl, Cambridge. 
1 954, pp. 423 i 427 (citat per Pierre HADOT, Les 1I0liollS de physis el 

de nalUrc, ja citat, 92. nota 17)  
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la mon velara [kalupsei] el meu cos?» (vv. 250-25 1) 15 . Podem llegir 
en aquest fragment, dones, una antítesi entre. per un cantó, la vida 
d' allo que neix i d' allo que es va fent (pbysis) i, per l '  altre, la mort, 
allo que s 'amaga i es vela (kryptestbai). Aquesta antítesi entre la 
vida i [a 1110lt seria al[o que s'expressa en aquest fragmem d'Heraclit. 

Si atenem al doble sentit depbysis i llegim, en aquest fragment, 
pbysis com a pracés del que apareix a lIeix -Ilegint-ho en 
contraposició a la mort expressada a través del verb kryptesthai, 
la sentencia heraclitiana aleshores caldria entendre-Ia com: «Tal 
al/ó que fa néixer lelldeix a fer /l/Dril'» 16. És a dir, és un mateix 
principi alla que fa néixer i allo que fa morir. El professor Hadot 
apona en aqucst context un text de ¡ 'Aiax de Safocles amb un 
sentit semblant, només que no parla de la physis sinó de khrollos, 
del temps, com aquell principi que produeix la vida i la mort. En 
efecte, en I 'Aiax Ilegim que el mateix Áiax diu: «El temps innúmer, 
que no para, ha fa sortir [phyei] tot de la fosca, i tat ha amaga 
[krypletaij de la IluIll» (vv. 646-647)". 

Si, en can vi, prenemphysis com el tenne del procés, aixa és, el 
resu[tat del procés de naixement i de mort de quelcol11, la tradució 
raria una cosa aix í COI11 : «A//ó que I/eix tel/deix a /l/orir» 1 8. El sentit 
de la frase heraclitiana seria que hi ha una metamorfosi perpetua 
de tot, que la vida porta a la mort o, si es vol, que la mon esta 
inscrita necessariament en [a mateixa vida. 

Aquesta antítesi entre la vida i la  mort sembla ser, doncs, alla 
que el fragment d' Heraclit ens vol donar entenent. Foren els estoics 
els qui donaren a I ' aforisme e[ sentit que més correntment l i  
atorguem en  l ' actualitat: «La /latllra/esa es cO/l/p/all a a/l/agar
se.» En aquestes pagines ens hem volgut aproximar al text 
d'Heraclit, un text del tot re\levant per als nostres Col'loquis de Vic 
d'enguany, dedicats a La 1/ClIUra, a fi de mostrar [a fon;a continguda 
en aquest aforisme heraclitia que ens fa present la l110rt i la  
destrucció en la  mateixa consideració de l a  v ida i de l  seu 

1 5. Ens servim de la versió de Caries Riba. 
1 6. Pierre HADOT. La philosopllie COll1me maniere de \I;1're. ja  

cítaL 1 20. Cfr. també del mateix autor: Les 1101;011S de phys is  el de 
Ilature , ja citat. 86.  

17 .  Ens servim igualmenL de la  versió de Caries Riba. 
1 8 . Remetelll a la nota 16 .  
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desplegamenl. No h i  ha, dones, manera de tractar de la vida i amb 
la vida sen se tractar, alhora, de la mort i amb la mort o, si es vol, de 
parlar de la natlira/esa sense parlar de la seva finitud, tal com 
Ilegim en el fragment d'Heraclit .  Els quí, a través del seu treball ,  
conviuen i es relacionen amb la naturalesa saben d'aquest joc 
entre vida i mOrl, deis lIigams nUQSOS entre produeci6 i destrucció. 
Heraclit formula ¡x>eticament, amb saviesa i enginy aquella oracular 
sentencia: «p/¡ysis kryplesl/¡ai phi/ei». 

DI: I\/I/olli Bose/¡- Vecialla. 
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COL·LOQUI 

Jordi Sales: Valdría donar una resposta a la l I ic;ó del professor 
Prevosti, una resposla que va bé que s'hagi retardat perque la 
comunicació de l' Anloni Bosch cm servid! per a formular bé el que 
vul l  dir. Continuaré, dones, una cosa aportada per aquesta 
comunicació. «A la natura Ii agrada morir-se.» Per no parlar de la  
morl, faré una preguma polemica al DI'. Prevas t i  que sempre faig 
als lamistes des del cartesianisrnc. Ha diré així: Torholll qui porta 
uLleres ha de ser cartesiá. Perque, és natural que un miap porti 
ulleres? La ullera és la correcció d'alló que no s'ha fel bé d'entrada 
i és, dones, /tI/a correcció del que la l/aTura l/O Ita fel bé. Aixo, 
certament, és artificiós; pero és que la  natura estima la  mort ! Si no 
corregeixes amb artificis els torts de la  natura et mors abans. 

Aleshores, sobre la tesi que ens queda encara una mirada a la 
natura de les coses -una filosofia de la natura. Aixó és veritat, 
peró perque no sigui una veritat a mitges aquesta mirada ha de 
veure ciar que a[s moridors la naturalesa els mata. Com que ens 
mata, ens en defensem ajornant tant com podem aquest moment, 
precisament fent coses artificials -tecniques- de la fusta. 

En suma, dones, no veig gens l 'al ianr;a de la filosofia de l a  natura 
anterior al segle XVII amb I'ecologisme. La u!cnica quan vaig a 
l 'óptica és una mediació benUica. No és pas natural que un miap 
parti ulleres. A quin altre principi atribuún l 'operacióde les ulleres? 
En diem així: «tecnica». 

Anloni PrevostL Respondre bé a aixo demanaria temps i 
lranquil · l itat. Primer de tot, deix i 'm dir�li que la tecnica és mo[t 
anliga: no comen�a pas al segle XVII. La raó tecnica com a model 
dominant de racionalitnt és el que és moderno Jo no nego la bondat 
de la tecnica. El que dic és que aquesta bondat només es deixa 
pensar si entenem que hi ha una continuYtat entre la naturalesa i la 
tecnica. La tecnica penany a la natura humana. A l ' home Ji és 
natural fer ulleres: és natural portar uJIeres des del moment que 
sabem fer-Ies .. 

Jordi Sales: . . .  pero hi ha un dimensió tragica de la naturaJesa de 
I ' individu .. 
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Antoni Prevostí: Aixo és una altra qüestió. El que jo veig és que 
pensem que el model Iccnic és fructífer perquc és el nostre, perquc 
ens miremja la realitat en la perspectiva tecnic<I, com allo dominable 
per la tccnica. Pero el que jo dic és que la visió de la natura com a 
maquina perd la unitat de les coses que són. L'ens, que és múltiple, 
té una unitat propia, i aixo en la nació de maquina esta depenent 
d'un principi que és extrínseco Ara, en la 'visió de sant Tom¿ls 
d'Aquino, la natura no és altra cosa que ¡ ' art divina posada en les 
coses perquc les coses es facin com s'haurien de fer. L'ana!ogia 
amb ! 'art és explícita. L'altre problema que heu posat de manifest 
és el problema del mal, sobre el qua! ara no sé quc dir: hi haig de 
pensar. 

DI: Jordi Sales 
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COMUNICAC¡Ó 

Andreu Grau (URL): La na/ura en Ral1l11S 

Tres són els sentits del terme llatí natura que ens interessa 
destacar en la fi losofia de Petrus Ramus ( 15 15- 1572): ( 1 )  naturalesa 
com a precedent d'arl; (2) naluralesa com a oposició a allo artificial 
¡ accidental; i (3) natura com a física. 

l .  En el De ora/ore de Ciceró, Crassus havia manifestat que 
I 'eloqüencia no havia sorgit de I ' art, sinó ,'art de \ 'eloqüencia. 
Aquesta es presentava com !'element primari i natural en la facultat 
de l 'orador. Al lIarg de [ 'Edat Mitjana, sia per la influencia del 
neoplatonisme o del platonisme agustinia, la dicotomia naturalesa
art fou preliminar en algunes Ili¡;ons sobre les arts l iberals: es parla 
de memoria natural (do de la naturalesa) i de memoria artificial 
(assolida gracies a la practica ordenada de les regles de I 'art). En 
un deis Bestiaris medievals catalans, l legim: «E és ben ver, 
segurament, que om pot anomenar lo sen y e la sciencia, so és, lo 
seny, natural, e la sciencia, accidental.» En les primeres edicions 
de la Dialectica (1543), Ramus va distingir la dialectica natural de 
la dialectica artificial :  la naluralesa de I 'arto Hi havia una fon;a na
tural que permetia actuar I 'ésser huma de manera lógica davanl de 
les circumstancies vitals. La naturalesa, com I 'eloqüencia, és la 
primera i principal part de la dialectica, la qual remel ínlegrament a 
la intel' ligencia humana, entes a com a quelcom essencial, original 
i propi de I 'ésser huma. L'home, pel sol fet d'ésser home, és ja 
dialectic. La dialectica natural, des d 'aquest punt de mira, és alió 
que fa que I'ésser huma es desenvolupi com a ésser huma; és un 
tret característic seu, i ,  per tant, pot equiparar-se a les d iverses 
maneres de capir la nostra realitat humana. Així, enginy, raó i 
pensament, des d'aquesta perspectiva, són reiteracions del que 
avui entenem per illlel'ligencia natural. 

2. En la Dialecrica, en considerar ¡es causes en ¡ 'apartat dedicat 
a la illvelllio, entre altres divisions de la causa eficient, Ramus 
admet la de (a) per se i la de (b) per accidenl. La primera es 
subdivideix en: (a a) per naturalesa i (ab) per consell; i la segona, 
en: (ba) per necessitat i (bb) per fortuna. El que és per naturalesa, 
com el moviment deis venlS, s'oposa al queés fe! per art (collsilio). 
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En tant que part de la divisióper se, la causa eficient natural també 
s'oposa a les causes accidentals. La necessitat, per al nostre au
tor, és la causa per accident obligada a la forya a un efecte concret, 
mentre que la fortuna és la causa per accident disposada al seu 
efecte sense cap determinació violenta. El que té un origen natural 
s'oposa a I ' artificial i a I 'accidental, sia aquest darrer necessari o 
fortui"t. 

3. En les ScI/Olae P!tysicae, Ramus va sostenir que la Física 
d' Aristótil era més una especulació de conceptes lógics que no 
pas una exposició deis autentics elements naturals. La natura és el 
natural concret, que s 'oposa íntegrament al conceptual abstracte, 
conscient i ordenat; per aixó, la física de l'Estagirita no és una 
física real, sinó l' artifici per a una lectura de la realitat, com la 
diaU�ctica artificial. En una línia metodológica semblant a la de 
I 'ontologia del concret de Guillem d'Ockham, Ramus entendra la 
física com l'estudi particular deis individus naturals: el cel, els 
meteors, els m inerals, les plantes, els arbres, ela peixos, les aus, els 
mamífers i els homes. 

COllclusiolls. El natural és el que succeeix o passa en un estat 
primari, tant en el món mental (naturalesa oposada a art, en el cas 
de la dialectica), com en el món físic (individus naturals, en el cas 
de la física). En aixó, Ramus no semblava Iluny d' Aristotil, qui 
afirmava que la natura és el que és i que l 'art és l 'accidental. 
L'exposada divisió de la causa eficient ens ha dut inevitablement 
al camp de la física: la causa eficient natural, des del terreny de 
l 'argumentació lagica, només pot remetre, per a la seva veray 
comprensió, al que de debo és natural, és a dir, al físico En tots 
sentits, la llatura sembla ésser alió que detenninara la ciencia i allo 
del qual haura de versar la ciencia; així, la dialectica natural sera la 
causa de l'artificial, i la missió d'aquesta sera polir aquella; i només 
I 'existencia física de ¡ ' home com a ésser viu i, a la vegada, per 
causa eficient natural, com a ésser pensant, haura de garantir la 
possibilitat d'un discurs sobre la natura, el qual, naturalment, només 
podra fer-se des de la dialectica. 
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COMUNTCAC¡Ó 

Álex Verdés i Ribas (SCF) Memoria i oh/iJ del ser, aVlli? (Memoria 
i ob/U del ser personal en la societat de la COlllllllicació 
Illlllticllltural, entre el COllsellS i la difer imcia) 

Memoria i ohlit del ser, avui, és una retorica «heideggeriana». 
Pero té un rerefons polític sobre ,'existencia moderna. Es referiría 
al Poder del ser amb que posar « ordrc» en la civi lilzació de la  
subjectivitat, la seva ¡ l ibertal autonormativa i la tecnociencia, pero 
que es pensa amb el record i I'oblil, per parl del ser-hi h istórie, 
perque es prendria de la Physis pre-racional com a for�a emergent 
de la presencia deis cns. Com se sap, també la veritat del ser mateix 
seria el fonamcm ocult de la metafísica connatural a la raó humana, 
a través de totes i cadascuna de les seves transformacions segons 
les inlerprelacions h isloriques del desocullameI1l del ser com la  
veritat de I'ens. La verilat del ser es «pensaria» amb el  record i 
I'oblit, per part deIs pensadors poetics, perque a la vegada seria el 
Destí historial de l 'Esperit europeu a través del nihi l isme essencial 
de J'ocultació del ser mateix en el no-res. 

Per la meya banda, quan parlo de memoria i oblit del ser, avui, 
em refereixo a la memoria del ser personal de I'Home interior com a 
condici6 del discurs i de la historicitat. Pero, en quin avui? Em 
refereixo, sobretot, a I'oblit del ser personal en el gir l ingüístic 
pragrnalic i hermeneutic comunitario Una nova « modernitat») de la 
societat de la comunicaci6. un nou historicisme, les tradicions 
culturals. 

1 .  EL MALESTAR POSTMODERN DE LA C1VIUTZACI6 «MODERNA» 

Precisem a continuació el sentit de la qüestió a través deis 
problemes de óvilif::.ació, aVl/i en dia predominanfs, i que podrien 
ser els segUents: 

1 . 1 .  La g/obalilzació ecollolllica lleo/iberal. La societat xarxa 
de la comunicació informílcional, «en un món de fluxos globals de 
riquesa, poder i i matges» l. El desig d' identitat, preferentmenl 

1 .  CASTELLS. La era de lo información, Madrid: Alianza. 1996, 

vol. 1, p. 29. 
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primari, religiosa, etnica, territorial, nacional, etc. « La defensa del 
subjecte, en la seva personalitat i la seva cultura, contra la lógica 
deis aparells i els mercals»2, que diu Touraine. 

1 .2 .  La possible «globalilzació de segoll ordre»3 demacra/{[ 
social, amb una possible etica deis «drets humans» i de la 
corresponsabilitat planetaria, de valor racional, universalista, 
metainstitucional i postconvencional. On lIavors trobem els 
problemes de « l a  societal multicultural» que tendeix a un  
historicisme relativista global i ,  potser més greu, a una anivellació 
axiologica tribal, «com si la \libertat i la veritat fossin extravagancies 
locals, que hom pot equiparar al fet de portar el kilt o de menjar 
cargols»-'. En aquest context potser seria oportú d 'esmentar 
I 'alternativa al «marcionisme cultural de ruptura total amb el passat 
perque no té res a ensenyar-nos», que proposa Rémi Brague amb 
el conceple de «romanitat», com a model de secundarietat cultural 
de la civil ització europea respecte d' Atenes i Jerusalem, les fonts 
de les quals convindria sempre retenir en la memoria, si més no, per 
tal que el progrés pugui convencer-se a si mateix que existeix. 

1.3. A més, ens trobem enmig deis valors cU/fura/s de /a societaf 
postilldustrial [consum, publicitat, espectacle, hedonisme, pastitx, 
esquizofrenia, etc., «en un barrejat pragmatista postmodern»5 ] ,  
i la sevafilosofia postll/odema cowra-fundacional [incredulitat 
en els meta-relats, mort del subjecte, erosió d 'una  realitat, 
deshistorització de I' experiencia, etc., i sobrelol, deconstrucció 
hermeneutica del sentit comú «al servei de I 'alliberament polític»6], 
que aparentment en\layaria amb els lIIovi/lle1l1s C01l1racullurals 
del «/IIÓIl occidental lIIoderll» (humanisme racional de la 
\libertat a realilzar amb la ciencia tecnica de l a  naturalesa a domi-

2. TOURAINE, Qu 'es/-ce que la démocralie? París: Fayard, 1 994, 
p. 1 68 .  

3.  APEL. Filosofía primera, avui,i elica del disCl/rs, Girona: EUIllO, 
2000. p. 82. 

4. BRAGU E , Europa, la I'ia rall/al/a, Barcelona: Barcelonesa 
d' Edicions, 2002, p. 1 78. 

S.  NORRIS, ¿Qué fe ocurre a la pos/modernidad? Madrid: Tecnos, 
1 998. p. 1 9 .  

6 .  ROSEN, Herll/el/eu/ica cam a polÍlica. Barcelona: Barcelonesa 
d' Edicions. 1 992. p.  8. 

58 



nar), a través de la «Dialecrica de la I/-II/stració», perque seria 
«antropocentrica pero contra la persona» (Maritain. Mounier), «és 
totaliütria» ( I-Iorkheimer, Adorno), és «naturalista objectivadora, 
o «re"lficant cosificadora)} (de Husserl a Lukacs), és «historicista 
des t i n a l »  o « u n i versa l i s ta  i gua l i t a r ia»  (Popper, ndhuc  
Nietzsche). 

l A. D'altra banda, tenim els problemes de la crisi postJ11oderna 
de la " democracia grisa» moralment neutral, en I'ocas de la Veritat 
del «progrés global en la nostra patria comuna, la patria humana»7. 

La democracia post moderna només es legitimaria amb el «va
lor cardina!» de I ' individu l I ime a for�a de personalització ,<nar
cisista», que diu Lipovetsky, «el drel a ser íntegrament un mateix, 
a fmir al maxill1 de la vida»8. Pero contra tota disciplina de la raó, 
del concepte o de la verital, i, és ciar, que portaria a un Jo debil, 
insubstancial. sen se conviccions, facilment sota control, etc. 

TOI plegat sembla implicar el que anomeno «TecJ/opofis ,ri
bal», amb la nova complementarietat post moderna, entre una «una 
tecnocracia lotalitüria»9 de les condueles socials a canvi del 
benestar del desig, i entre «les raons filosofiques deis populismes 
i els primitivismes»IO, a canvi de I 'emancipació estranyada. 

2. UNA APORtA CONTEMPORANIA: EL CONSENS RAONABLE 
SENSE DOCTRINA COMPREHENStVA DEL SER, LA DIFERENCIA 

INFINITA SEN$E LLENGUATGE INTERIOR DE LA CONSCIENCIA. 

Si ara ens fixem en el paradigma actual de la filosofia, pel que fa 
a la raciol/alifaf social de la democrckia liberal, sembla que «el s 
valors de consens són I'últim (i no cal dir-ho I 'únic) tribunal 
d'apel·lació» l 1 .  Em pregunto, amb la terminologia de Rawls: és 
possible, avui, la societat democfÜtica del consens raonable segons 
el pluralisme comprehensiu fi losofic, moral O religiós, «sen se que 

7. 01310L5. Patria hlll/w/w. Globaliwci611 )' socialislllo del siglo 
XXI. Barcelona: Flordel Viento, 1 999, p. 349. 

S. LIPOVET5KY. La era del vacío. Barcelona: Anagrama. p. 7. 

9. Neil POSTMAN. Tecllópolis. Barcelona: CírclIlo de Lectores. 1994. 
p. 69. 

1 0. SEBRELI. El asedio a la modemidad. Barcelona: Arie!. 1992. p. 19 .  
1 1 .  NORRI5. op ci t . .  p.  17 .  
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impliqui forma alguna d'escepticisme filosofic»'2 , i entre ciutadans 
com a persones l l iures i iguals que participen en la «cooperació 
social» amb les seves fonts morals del sentit de lajustícia i del bé, 
«sense fonamentar-se en la indiferencia religiosa»l3? Em refereixo 
a si és ·viable una societat democriHica que «no pressuposa cap 
concepció comprehensiva particular»14 del ser personal, i que si
gui alternativa a les dialectiques negatives vers Eros i civilització, 
i el seu rerafons fose, Thanatos i violencia. 

Pero quin és el paradigma actual de laformClció persoll.al del 
ciutadd lfiure? La vida privada ha entrat en «una epoca que podem 
anomenar I 'edat de la diferencia -via repressió o opressiá»15. Em 
pregunto, amb la terminologia de Lévinas: és possible, avui, la 
diferencia transcedent de «1'Infinit del ser»16 escatológic de la 
pau en la relació interpersonal, més enlli del subjecte rebel egoista 
contra la totalitat del ser emergit de la guerra i «la paraula anónima 
de la historia» ' 7 ? Em refereixo a si és viable una raó dialogica 
sen se lle.nguatge personal «que no funciona en I ' interior de la 
consciencia»18, perque sigui alternativa al dissens esteticista, 
«sublim» i arxi-literari del guerrer artista. 

3 .  EL NEOKANTISME SEMIOTIC DE LA NEOMODERNITAT SENSE 

CONSCIENCIA: LA COMUNITAT DE COMUNICACIÓ NO 
CONSTRENYIDA, FONTS DEL JO DE LA VIDA ORDINARIA? 

Anem ara a la banda de les filosofies «modernes» contem
poranies de la postmodernitat que opten per abandonar Heidegger 
i la qüestió de la memória i oblit del ser. 

3. 1 .  Apel opta per un neokantisme d ' integració teórica-practica 
com a semiótica pragmatica transcendental, enfrant de I ' her
meneutica ontológica del destí del ser i deis comunitarismes 
tradicionals, enfrant de les ego-epistemologies l iberals i els 

1 2. RAWLS, Lajllslicia COIII equidad, Barcelona: Paidós, 2002, p. 63. 

1 3 .  Ibid. 
14. Ibid., p.  65. 
15 .  ROSEN, op cil. , p. 1 3 .  
1 6 .  LEVINAS, Totalidad e infinilo, Salamanca: Sígueme, 1977, p .  49. 
1 7. lb id. 
1 8. Ibid., p. 2 1 8 .  
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decisionismes existencialistes. Implica els següents passos 
decisius. 

La distancia reflexiva respecte del ser en el món quotidia 
comprensiu, condicional historicament pels valors densos de les 
tradicions culturals comunitaries particulars. 

El pas enrere filosoficament indepassable a I 'argumentació no 
contradictorica performativament, i als seus pressuposits lrans
cendentals indubtables, pero en relació a I'a priori de « I 'acord in
lersubjectiu» en la comunitat real decomunicació, queés el genere huma, 
i la Idea regulativa heurística de «la recerca de la veritat» en la 
comunitat ideal de comllnicació. que és la i l ' luslració filosófica. 

Apel admet, com a pressuposits transcendentals de I' argu
mentació no contradictoria performati vament, l' existencia del jo i 
d'una lIengua referent al món, pero tal com s'usa públicament en la 
eomunitat de comllnicació real historiea. 

També admel les pretensions de validesa i de veritat, pero 
sempre per referencia al consens en la comunitat de comullicació 
ideal ¡I·limitada. 

Apel afirma, a més, els pressuposits transcendentals morals de 
la igualtal de drets deIs companys de discurs amb la mmeixa 
corresponsabilitat en els problemes a debatre del món de la vida. 
Aixo seria una transfonnació semiotica-pragmatica del Regne deis 
Fins kant ia de les persones noi.imell icament I l i ures amb 
responsabilitat moral. 

Per últim, segons l 'etica del discurs, només es poden justificar 
filosoficament principis morals incondicionats referenls als 
possibles companys d'aptitud discursiva, mentre que, pel que fa a 
I'etica del món de la vida, namés es podriajustificar I 'únic principi 
moral procedimental del consens discursiu per part de 101s els 
afectats. 

Jo aeí hi veig dos greus problemes, uns «platonics i aglls
tinians», d'altres «cartesians i kantians». ( 1 )  D'una banda, la 
reducció del pensament autarquic amb la parallla de l 'anima, al 
pensament intersubjectiu amb la lIengua pública, «la conversa si
lenciosa de I 'anima amb ella maleixa no és res més que la 
imernalització d'una conversa real amb companys de dialeg»19. 

1 9 .  ArEL. op cil . . p. 1 1 1 . 
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D'altra banda, la desvinculació semiotica pragmalica de la renexió 
transcendental respecte del solipsisme metodic, amb el «retrocés 
al penso com a membre d'una comunitat de discurs», «no és refereix 
com el "jo penso" de la tradició cartesiana, a un estat de coses pre
cOlllunicatiu i prelingUístic, sinó a un allo indepassable reflexiu 
entes en el senti !  d ' una  pragmatica del I lengllatge trans
cendental»20. 

Crec que aixo suposa la indefinició d'lIna ontologia fonumental 
pel que fa al ser del jo pensant com él persona noümenicament 
l]jure amb responsabil itat moral, i del ser del món de la vida 
condicionat h istoricamenl. Precisament plantejo la necessitat ac
tual de repensar les qüestions relatives a la memoria i oblit del ser 
en relació a una Ontologia fonamental del ser-hi huma, si es vol, 
mitjan�ant una antropología hermencutica de la  subjectivitat re
flexiva, pero a partir de la Memoria del ser del jo personal lliure 
-de projecció hisrorica- a cOflfracorrellt del seu problemáric 
abUr el/ el ser del II/ón de la vida -de forra lIatllralista-. Seria 
possible, a més, una fenomenologia pura de la racionalitat latent 
en el món de la vida amb aptitud metafísica? Faig dues referencies 
de passada a Habermas i TayJor. 

3.2. Habermas s'esfor�a per manten ir el discurs filosófic de la 
modernitat com a autofonamcntació a partir d' ella m<lteixa. Ho fa a 
través de I 'abandó explícit «de la devaluada problematica ment
COS»21, peró també <lmb l'abandó de l 'esgotat paradigma de la 
filosofía de la consciencia «en aquell anar i venir entre consideració 
transcendental i consideració empírici:l»22 , recordem-ho, en la 
dialectica de la ll ibenal él realitzar en el temps. Habermas opta pel 
paradigma de I 'entenimcnt intersubjectiu de ¡'acció comunicativa 
«lingüística pragmatica». Al meu elllendre. Habermas abandona 
el problema cabdal de la modernitat filosófica que és " autofona
mentació de la subjectivitat l I iure autononnativa del món de la 
vida, en I'horitzó temporal de la condició histórica. D'altra banda, 
Habermas, amb el concepte de raó comunicativa, accepta «una raó 

20. Ibid . . p. 129.  
2 1 .  HABER1\lAS. El discurso filosófico de fa modemidad. Madrid: 

Taurus. 1 989. p. 453. 
22. Ibid., p. 353. 
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immanent a I'ús del llenguJlge», pero abandona la possibilitat de 
la racionalitat transcendental del món de la vida. Car, segons ell, 
ningú no podria copsar <da totalitat del saber de fons determinant 
de 1 'estructura del món de la vida», «una conseqüencia de la qual 
el pragmatisme i la mosofia hermeneutica se'n van adonar molt bé, 
quan van qüestionar la possibilitat del dubte eartesia»!J. Per aixo, 
la seva teoria de I 'acció comunicativa (no estrategica instrumen
tal) només pot ser una pragmatica formal deIs plans d'acció entre 
actors socials, no orientats al fi de l' exit segons ca1culs egocentrics, 
sinó orientats a entendre's sobre la base de definicions dialogades. 
Pero que sempre s'ha de completar amb principis materials 
hipotetics a reconstruir per les ciencies empíriques. «En aquesta 
mesura, també, l'etica discursiva, com alu'es cieneies recons
tructives, descansa en definitiva, en reconstruccions hipote
tiques»H. 

3.3. Crec que el discurs filosefic sobre la ideI1litat moderna del 
jo (Sel!) com a font de la moral, no pOI partir unilateralment, com fa 
Habermas, de la seva refonnulació hegeliana restauradora del po
der unificador de I 'absolut del ser, a través de la seva fenomenil
zaci6 en la raó especulativa segons I ' horitzó temporal de la condició 
hislerica, per a després proposar la via de la unitat intersubjectiva, 
sigui com sigui, com a autoconsciencia o com a cOlllunicació. Penso 
que la definició de la identitat moderna del jo COI11 a font de la 
moral, s'ha de fer mitjan<;ant la descripció de la se va genesi, com fa 
Taylor, a partir de «la interiorital humana, en el semit que nosaltres 
mateixos som sers amb profunditat interior»25 , des de sant Agustí 
a Descartes i els cartesians, a través de I'afirmació del món de la 
vida ordinaria «del primer període modern»26 i I 'expressivitat de la 
naturalesa. 

Anem ara a la banda deIs «heideggerians» i vegem que hi 
passa. 

23. Teoría de fa acciól/ cOlIIlll/icaliva. Madrid: Taurus. 1999. vol. 1 1 .  
p .  569 . 

24. COI/ciencia lIIora/ y acciólI COIl1I11Jicalil'a, Barcelona: Penínsu la. 

1 998. p. 137. 
25. TAYLOR. File/l/es def yo. Barcelona: Paid6s. 1 989. p.  12. 
26. Ibid. 
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4. EL NEOHEIDEGGERIANISME L1NGü íSTIC DE LA 
POSTMODERNITAT SENSE MIRALL INTERIOR: LA PANTALLA DE 

LA XARXA, ENCEFALlTZACIÓ ELECTRÓNICA? 

4 . 1 .  Vauimo interpreta ontologicament la postmodernitat a Ira· 
vés de Heidegger i la se va qüestió de la memoria del ser en el seu 
oblit «metafísic». Vattimo assumeix Heidegger en l a  seva globalital 
fundacional·abismal. Primer, I 'ontologia henneneutica del ser·hi 
finit que és curar·se temporal a través del precursar per a la mor!. 
Segon, l 'ontología historicista de l' esperit occidental, que es 
basaria en el destí fatal del ser·hi huma de la subjectivitat racional, 
com a projecte llan<;at per la veritat del ser desocultant de l'ens (no 
la raó de I ' esperit comunitari) com a fonament ocult de totes i 
cadascuna de les melafísiques historicamenl escaigudes, per ocul
tar-se permanentment en el no·res que li és essencial (no progrés 
del regne de la I l ibertat). Vattimo replanteja la qüestió de la crisi de 
I 'humanisme occidental a través de la fi de la metafísica en la 
civil itzaci6 tecnica. Pero no es tractaria de restaurar la subjectivitat 
pura de les ciencies de l' esperit fenomenologiques, car retornaríem 
a I'origen de la fatalitat metafísica de l'ontoteologia i la cibernelica. 
L'opció de Vallimo és empenyer l' Ereigl/is de la transpropiació 
oscil · l ant de l 'home pel destí que és el ser, com a sllbjecte debil 
sense determininacions metafísiques, vcrs el Ge-Srell de la  
imposició tecnica, a través de la  societal «transformada cada 
vegada més en un molt sensible organisme de comunicaci6»:!1. 

El mateix Vattimo admet que el pensament debil fa preguntar
nos «si aixo implica una incapacilaL de crítica tant teorica com a 
pr�ctica» lg . «Cal rcconeixer que el problema existeix» 29. Pero manté 
com « I 'únic motiu de la revolució)}3o I 'etica de la Pietas per les 
petjades deis no-estats oblidats per la historia dominant, «als peus 
de I 'angel de Klee benjaminia». El que jo em pregunto és com un 
ésser huma transpropiat per la societat de la cOlTIlInicació, sense 
rerefons subjectiu fort, pot mantenir la memoria deis no-estats 
oblidats per la historia. 

27. VATI"IMO, E/fill de la modernidad, Barcelona: Gedisa, 2000. p. 46. 
28. «Dialéctica, diferencia y pensamiento débib, en VATTIMO i 

altres . El pellSQmielllO débil. Madrid: Cáledra. 1995. p. 40. 
29. Ibid. 
30. Ibid . .  p. 4 1 .  
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4.2. Sabem que Rorty complementa l a  se va l i ngüística 
pragnütica social amb l'hermeneutica heideggeriana, redu"lda a una 
funció «edificant» de la vida privada. Per a la qüestió que ara 
m'ocupa, el que em sembla cabdal és que després d'abandonar el 
paradigma de la melis com a mirall de la naturalesa i substituir la 
intu"lció de la consciencia pel domini d'un Ilenguatge, afirma, en 
definitiva, que «la idea que les persones posseeixen un interior-o 
sigui un nucl i  central- que " es resisteix al condicionament 
ex tern"-, forma pan de les nocions que els h istoricistes l ingüístics 
refusem»31 .  la no seria possible pensar l ' autonomia com a 
«all iberament respecte de forces ex ternes repressores»3!. «La 
Ilibertat és més aviat el reconeixement de la contingencia que no el 
postulat d 'un ambit específicament huma exempt de necessilat 
natural»33. 

Obviament, ens podem preguntar quina pot ser la crítica social 
de la comunitat l iberal ideal segons Rony sense el Jo personal 
noümenicament Iliurede la responsabilitat moral. 

Molt senzi l l .  la no amb 1 'aproximació sinó amb l 'expansió. Ja 
no a través de la veritat que ens fa Iliures, sinó a través de les 
novetals futures que ens ofereixen més possibilitats imaginatives 
per a fer-nos més «interessants del que érem». Ja no amb principis 
universalistes de «validesa intrínseca» radical i amb la distinció 
entre aparen<;a i realitat, sinó a través de descripcions particulars 
del dolor i la humiliació a evitar i amb el constant assaig i error. 

4.3. Sé que ratlla la ciencia-ficció (diuen que va inspirar la 
pel' lícula Málrix), pero podríem prendre les descripcions de 
Baudril lard sobre la condició postll1oderna COIl1 una mena de Geni 
Maligne (una ficció del pensament per a facilitar I ' ardu exercici de 
la negació total del món de la vida). Baudrillard planteja les 
conseqüencies de «la fi de la interioritat i la intim itat»3-l en que el 
jo privatja no es distingeix de la vida pública. Com diu explícitament, 
ja no hi ha subjecte o objecte. Justament all1b la retorica rortyana 

3 1 .  RORTY. Filosofla y JI/fUro. Barcclona: Gcdisa. 2002. p. 43. 
32. [bid . . [l. 45. 
33. [bid . . p. 48. 
34. BAUDRILLARD. «El éxtasis de la comunicación», a Hal FOSTER i 

alu·cs. La posl/JIodemidad. Barcelona: Kayrós. 1 985 .  p. 196.  
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afirma que «avui ja no existeix I 'escena i el mirall. Hi ha, en canvi, 
una pantalla i una xarxa. En lloc de la transcendencia reflexiva, h i  
h a  una superfície n o  reflexiva, una superfície immanent o n  es 
despleguen les operacions, la suau superfície operativa de la 
comunicació»35 . Parla de I'extasi obsce de l 'única dimensió de la  
comunicació que «posa fj a tota representació» amb «l'hipen'ealisme 
de la simulació» i <<1 'encefalització electronica». 

5. L' ANTINOMIA FONAMENTAL DE LA «ROMANITAT»: SER NATURAL 

I LUBERTAT HISTORICA. LA IDEA D' UNA ONTOLOG1A 
FONAMENTAL DE LA MEMORIA I OBUT DEL SER PERSONAL 

He esgotat els límits de la comunicació. Apunto ara les 
direccions del meu estudi o  Crec que la «romanitat» de que ens 
parla Brague, com a higiene «del retorn actual de la memoria»36 , ha 
d'assumir el fet «que la modernitat no és tant un cos de doctrines 
com un estil d'existencia. Aquest estil exemplifica la convicció que 
la !libertat és més alta que I 'ésser, i fins i tot que I 'ésser és la mera 
negació de la l l ibertab>37 . Per aixo crec que l'ensenyament nuclear 
de la «romanitat» en la postmodernitat hauria de ser la síntesi 
ontologica fonamental de I'home de la tradició antiga «que en 
realitat és un ser purament natural que no té ni l Iibertat, ni historia, 
ni individualitat»38, i I'home de la tradició jueva-cristiana «que 
transmet la noció d'individu Iliure i historie (o de la Persona)>>J9. 
Per aixo plantejo els estudis següents: 

l .  Una ontologia fonamental de «1 'home interior» a partir del 
problema «agust in ia»  de l a  memoria de si en el vessant 
d'autoconsciencia personal i \ 'oblit de si en el vessant intencional 
« cosmic». Que ensenya I 'anomenada « Escola tomista de Barcelo
na»? Que ensenya I'humanisme integral persona lista? 

2. Una ontologia fonamental de « la persona I\i ure» a partir del 

35.  Ibid., p. 1 88.  
36.  BRAGUE, El passal per elldavallt. Barcelona: Barcelonesa 

d' Edicions, 2002. p. 38 .  
37.  ROSEN, op cit., p .  224. 
38 .  KOJEVE. La idea de la /l/I/erle ell Hegel, Buenos Aires: Leviatán, 

1990, p. 29. 
39. Ibid., p. 3 1 .  
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problemJ «fichtca» del subjecte absolut com a acció pura que no 
és ser d'un ens sinó esfore; d'un ideal. 1 del problcma «schellinguia» 
de la voluntat fosca previa a l 'amor en que resideix el mal. Que 
ensenya Maréchal? Que ensenya Pareyson? 

3. Una ontologia fonamental de «la condició historica», a partir 
del problema,ja plantejat per Hege[ abans que per Heidegger, de la 
subjectivitat autorealitzadora en I 'Esperit historie a través del ser 
com a esdevenir dcl no-res temporal finit. Que ensenyava ja Max 
Scheler de les antropologies negatives? Que en sen ya Ricoeur amb 
la MemorIa Justa I l'oblit felie; del Perdó? 

4. Una ontologia fonamental de «l 'obra comuna, la comunitat 
fraterna a realitzar», a partirelel problema el·Europa i [a «oikoumene». 
Que ensenyen els hegelians? Que ensenya Gadamer? 

¿Seria possible, a través del dialeg raonable a quatre bandes 
entre el tomisme transcendental de la lIlellS agustiniana, el 
personal isme de la ! l ibertat, I ' i dealisme historie de I 'esperit 
intersubjectiu, i l "henneneutica rememoran! de I'home interior, 
reprendre la reflexió sobre el malestar postmodern de la civil ització 
moderna? L'Hollle interior és un mi te cultural? La lI ibertat és 
I'espontane"ltal instintiva? El lllón de la diferencia és el text diferent? 
La conversa és negociació en guerra ele guerrilles interiors? 

Quin tílOl academic hauria de tenir aquest dialeg raonable per a 
presentar-se com a «Grup d'Esludis»? Interessa a algú? És via
ble? «(Oh. els demacra tes pragllltuics . . .  !» «Oh. els culturalistes 
arqueólegs . . .  !» Per la meva banda, continuaré pensant en una 
«ontodialogia». La paraula del serés dialeg perque brolla de ¡'Home 
interior aficionalja de per si a " infinit interpersonal: «de persona a 
persona, ¡ 'única relació susceptible de saclo][ar les aspiracions 
profundes és el do recíproc i l I iure de l'am istat». 
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COMUNICACIÓ 

Roberto Augusto Miguez: La JilosoJia de la /latura de F. W. j. 
Schelling' 

FW.J. Schelling esta irnmers en la rfadició de pensadors 
romantics que van cercar una síntesi entre el saber científic de la 
seva epoca ¡ una fi losa fía marcada per elements teologics. No 
obstant aixó, hem d'assenyalar que el seu pensament esta lluny de 
ser una simple exaltació de la natura. Tampoc no podem acusar-lo 
de realilzar una especulació que cerqui suplir les mancances de la 
investigació científica. El seu objectiu és completar I ' idealisme amb 
una filosofía de la natura, tasca que intenta portar a terme en la 
considerada per molts com la se va obra més important, el Sistema 
de I 'idealisme lraflscelldellla/l. En aquest tractal, Schelling rcalilza 
una primera expasició de la se va filasofia de I 'art, autentica via 
d'accés a la camprensió d'una natura que ens produeix un 
sentiment sublimo 

La filosofia de la natura de Schelling ens deixa a les portes de la 
filosofia de la identitat3• Aquesta nova filosofia cerca ser la síntesi 
entre la filosofia de la natura i la filosofia transcendental, que 
Schelling s'havia representat com dos pols diferents del pensar, 

l .  Aquest treball ha estat realitzat amb el supon del Departamenl 
d'Universitats, Recerca i Societat de la Informaci6 de la Generalitat 
de Catalunya a través d' una beca pre-doctoral FI. 

2. SCHELLING. F. W. J . ,  SisTellla de I 'idealisme Transcelldelllal, 
Edicions 62, Barcelona, 2002; trad. i ed. de F. Pereña i M. Nebot. 

3. Tradieionalmelll la filosofia de Schelling s'ha dividir en les 
següents elapes: 1 )  un primer període marcat per la influencia de 
Fichte ( 1 794- 1 796); 2) una segona etapa on Schelling es dedica a la 
filosofia de la natura ( 1 797-1799); 3) una tercera fase que tindria com 
a obra central el  SisTellla de J 'idealisme trallscelldelllal ( 1 800); 4) una 
quarta epoca dedicada a la filosofia de la idenlilal ( 1 8 0 1 - 1 803); 5) una 
etapa anomenada «de la J l ibertal» ( 1 804- 1 8 10);  6) una sisena fase on 
Schelling es dedicaría als escrits sobre Les edals de! món ( 1 8 1 1 - 1 840) 
i 7) una etapa final de «filosofia positiva» que anira des de 1841  fins 
a I'any de la seva mort ( 1 854). En contra d'aquesta divisió tópica en 
eLapes, nosaltres defensem que la preocupaci6 de Schelling per la  
filosofia de  la  natura s 'estén fins a la  f i  de  la  seva vida. 
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encara que fossin complementaris. És un intent d'aconseguir el 
punt d ' indiferencia entre el subjecte i I 'objecte en una raó absoluta. 

Schelling va cercar la síntesi entre I ' idealisme i la filosofia de la 
natura. La diferencia entre ambdós es basa en el fet que I ' idealisme, 
almenys tal com ho concebia Schelling, parte ix d'un subjecte; la 
filosofia de la natura, en canvi, cerca mostrar 1 'evolució i nterna de 
la natura que culmina amb l'ésser huma. La síntesi entre ells dos es 
produeix en I 'absolut, ja que en aquell és on es produeix la unió 
entre la natura i I ' esperit. 

En col'locar la l Iibertar en el centre del seu sistema, Schelling 
no podia considerar la natura, tal com fa Fichte, com una oposició 
al subjecte, com un No-Jo sotmes a lleis mecaniques. Per evitar de 
caure en aquest plantejament, sosté que s'ha d ' igualar la natura 
amb el Jo considerant ambdós com a incondicionats. S'estableix, 
d' aquesta forma, un paral'lel isme entre el subjecte transcendental 
i el món natural, equiparant les categories del Jo amb les de la  
natura. Una altra conseqüencia d 'aquest plantejament sera que 
Schelling considerara teleologicament la natura, la finalitat de la 
qual sera arribar a la lIibertat i la consciencia; 

«Tan cen com el fcnomen de la lIibertat només es POl comprendre 
per una única activitat identica que només amb vista al fenolllen 
s'ha dividit en aetivitat eonscienl i en activitat no eonseienl, la 
nalura, eOIll alió [que es troba més enlla de tal divisi6 i] produYt 
sense llibenal, ha d' apareixer eom un producle que és leleológic 
sense haver esta! produrt segons un fi, O sigui, com un producle 
que, tOI i ser obra del mecanisme cee, sembla haver esta! produrt 
amb consciencia»-. 

Un altre deis puntals de la filosofia de Schelling sera la con
sideració de la natura eom un lot organic. Així, tates les seves parts 
estaran connectades en un entramat de relacions que fara que un 
deis seus components afecti la resta. Aquesta idea va provocar 
una acusació de panteisme. Qualificatiu que ell  nega en el sentit 
que tradicionalment s'ha atribuH a aquesl terme, encara que aeeepta 
que, entenent per panteisme la desaparició de tates les oposicions 
en l ' absolut, el seu sistema podria ser qualificat de panteista5. 

4. SCHELLING, F.W.J. ,  op. cil.,  p. 405. 
S. SW, VII.  409. 
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D'aquesta forma, s' arriba a la conclusió que el sistema del 
nostre esperit és també el sistema de la natura. En la natura es 
desenvolupa la historia del nostre Jo a través deis seu s moments 
constitutius: magnetisme, electricitat i química. Amb aquesta 
filosoria s 'e l iminen explicacions mecanicistes de la natura i se 
superen teories com la de I 'harmonia pre-establerta de Leibniz, 
que segons Schel l ing  no aporten res al nostre coneixement de 
la realitaL 

Schelling sos té que dintre de la natura hi ha dues forces 
basiques: la centrífuga i la centrípeta. Aquestes forces són els 
eixos sobre els quals s'explicaria l 'estructura del nostre univers. El 
magnetisme, per la se va banda, seria com I'autoconsciencia en el 
subjecte, i es trobaria present en tol l 'univers. En aquest punt la 
natura estaria unida, pero en separar-se les dues forces que la 
conformen apareixeria un altre element central: I 'electricitat. La 
síntesi final d'aquestes forces s'explicaria a través de la química. 
Així, d 'aquesla forma, veiem com es desenvolupa el procés d'una 
unitat en la natura (magnetisme) que es divideix en dues forces 
(electricitat) per a tornar a unir-se (química). A aquests momenls 
de la natura li correspondrien els seu equivalents en la consciencia. 
La sensibilitat correspondria al magnetisme, la irritabilitat a 
I 'electricitat i la imaginació, capay d'unir al16 subjectiu amb el que 
és objectiu, s' identificaria amb la química. 

La filosofia de la natura, per tant, és una pan essencial en el 
pensament filosófic de Schelling, sense la qual aquesl es tornaria 
totalment incomprensible. Gracies a ella es dóna una explicació del 
món natural i s 'estableix la relació entre el subjecte i la natura, 
entre el Jo i el No-Jo. D'aquesta forma se superen plantejaments 
mecanicistes anteriors i es dota d'una autentica dimensió vital i 
transcendental la realitat que ens envolta. Coneixent la natura ens 
coneixem a nosaltres mateixos; coneixent-nos a nosaltres mateixos 
podem entendre millor la natura. Aquest és el gran descobriment 
de la filosofia de la natura de Schelling. 
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SEGON AMBlT 

NATURA, CIENCIES 1 ART 





NATURA 1 POESIA 

DR. lOAN FRANCESC MIRA 

Universitat Jatlme 1 

Els qui, comjo muteix, hem assUlnit ]'antic i quasi teologic 
ofici de «servidors de la paraula» -paraula escrita o paraula 
parlada- hem d'estar també disposats a acceptar, de tant en 
tant, de parlar o escriure d 'al lo que no sabem. Com ara 
mateix, a Vic, 011 gracies a la vostra amable invitació em 
lOCara d'expressar alguna cosa, poca cosa, sobre un tema 
del qual per mi mateix mai no hauria pensat que podia expli
car res d' interessanl. Per comenqar, els he de dir que de les 
dues parts d'aquesta materia, «naturalesa i poesia», em trabe 
del tot incapa� d'afirmar res de la segona: no sé que és la 
poesia, no sé quina de les moltes definicions que la teoria i 
e ls  manuals presenten podria ser la  bona. Sé, aixo sí, 
reconeixer-Ia quan la trabe en uns versos, en unes ratlles 
escrites, en la I letra d 'una canqó: en allo que els grecs en 
deien póiellla que vol dir obra o creació. Sóc lector de poesia, 
com qualsevol persona que dedica gran pan de la vida a la 
l iteratura, pero no massa ban lector, ni lector «tecnic» o 
expert: no sempre, ni de l Iuny, sóc capa� d'explicar per que 
m'agraden uns versos o per que no. No sé, en tal cas, si aixo 
té massa imponilllcia: potser en té més el simple plaer de la 
lectura. Quant a la primera part, la naturalesa, puc dir, en 
descarrec de la mella ignorancia, que me'n considere un 
bon contemplador: de cels nocturns, d'arbres i d'aigües, de 
fulles, de paisatges, de muntanyes i de lOta ra�a i especie 
d 'animalets del Nostt·e Senyor. Aquesta, doncs, és la meua 
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única autoritat per a parlar uns minuts del tema que m'heu 
encomanat: ja veuen que és una autoritat mínima, o del tot 
inexistent. 

Lector i contemplador, per tant, com ho som tants de 
nosaltres: amb una contemplació reposada i meditada que 
és tan sovint font de suggeriments, amb una lectura atenta 
que és inevitablement font d'evocacions, Quan lIegim som 
d'alguna manera partíceps de I'acte de creació del poietés, 
del creador o productor de I 'obra, i el poeta quan escrivia 
havia necessariament de buscar les emocions, les connexions 
i les paraules que porta dins d'ell (i que d'algun 1I0c han 
vingut, abans d'entrar-hi) ,  o traure-Ies directament de fora: 
de fora, que vol dir de les persones o de les coses, de l '  aire 
i el sol i l a  l Ium, deis arbres, les pedres, els núvols, els colors, 
els sorol l s  i els sons, Aquest procés de v isió-emoció
interpretació- paraula, és segurament la més antiga i c1assica 
de les definicions de "poesia» o de creació d'una obra d'art: 
és la consideració de lapóiesis com a «imitació», de la creació 
com a recreació, A lmenys si hem de fer algun cabal de 
I 'autoritat d' Arisloti l ,  en la Introducció a la Poerica (traducció 
de loan Leita): 

"Ara: la poesia sembla certament que hagi estat produ'ida 
per dues causes, i per dues causes naturals. El fet d ' imitar, 
en efecte, és quelcom de connatural als homes des que són 
infants ( I 'home es dislingeix ensems deis alu'es animals pel 
fet que és molt apte per a la imitació, alhora que els primers 
aprenentatges es fan mitja�ant la imitació) i totes les perso
nes senten gaudi amb les imitacions. 

[ . . . . . . . . .  ] Una altra causa n 'és també que el fet d' aprendre 
no solament és molt agradable als filosofs, sinó que també 
ho és igualment a les alu'es persones, per bé que aquestes 
només participen en el plaer a un nivell baix, Les persones, 
efectivament, senten gaudi en mirar imatges per tal com, tot 
contemplant-Ies, es produeix el fel d'aprendre, alhora que 
es dedueix al lo que representa cada cosa . . . .  : si no s 'ha 
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escaigut de veure abans I 'objecle representat, en efecte, les 
imitacions no produiran pas plaer com a tals, sinó que 
produiran plaer només en Vil1ut de I 'execució, en virtut del 
color O en virtut de qualsevol altra causa d'aquesta mena.» 

De manera que podem parlar d'un plaer en la imitació 
mateixa, i també del plaer de re-produir, amb els mitjans de 
la fantasia, de I 'emoció, o de la paraula dita, Ilegida o escol
tada: el plaer, per tant, de Ilegir, escoltar o imaginar allo que 
hem vist, o que ens projectem dins  nostre com si ho 
haguéssem vist. 1 també el plaer d'apreciar-ne l' «execució», 
que en el cas de la poesia ha de residir en el l Ienguatge 
mateix, o siga en allo que -sen se saber ben bé que és- en 
solem dir «qualitat literaria» . Una qualitat present des deis 
inicis de la nostra trad ició poetica, és a dir, des del pare 
Homer, quall els homes no vivien encara en «ciutats» (no 
vivien encara en una vida material i social tancada dins unes 
muralles de pedra o de cultura urbana), sinó en i amb la 
natura, en contacte permanem amb la mar i amb el cel, amb 
la tempesta, la pluja i el llamp, amb I'eixida i la posta del sol, 
amb la terra, amb el bose i amb les besties. Que era lIavors 
tant com viure amb els déus de la mar, de la terra i del cel, 
deis animals i del món subterrani. Qui ha viscut la mar 
d'aquesta manera, la pot «imi tar», la pot reproduir amb 
paraules com aquestes (versió de Caries Riba): 

Mes quan també Menelaos, corrent per ['ona vinosa 
dins les nnus cancnvades, al puig escarit de Malea 
ja va fer cap. una rula avorrible Zeus que al Iluny mira 
va concertar-li .  abocant el bufec de les ratxes sonores 
¡ unes anades enormes, botides. iguals que muntanyes. 
Hi ha al l í  una roca \l isa, espadada, que surt al salobre, 
a I 'extrem de Gonín enmig de la mar calitjosa; 
el llebeig hi arrodola una immensa anada, Ilan<;ant-la 
contra el morrot de ¡'esquerra devers la banda de FeslOs; 
i una pedra petita la immensa onada contrasta. 

(Odisse(l, c"11I I l l )  
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Observeu, sense més comentari meu, paraules i 
expressions tan radicalment c1assiques com «1'  ona vinosa» , 
<da mar calitjosa» , «el bufec de les ratxes sonores» (tenint 
ben present que és Zeus qui I ' aboca), o la imatge imponent 
d' aquelles «onades enormes, botides, iguals que muntanyes» : 
nosaltres segurament hem contemplat la mateixa mar, fins i 
tot en tempesta, pero des de la seguretat de la  vora, o asseguts 
davant un televisor, i en tot cas sense creure en la potencia 
deis déus de l 'Ol imp. El poeta grec ho havia contemplat des 
de dins, i amb la certesa que aquestes coses les provoquen 
els olímpics, si volen i quan volen. I ara de la mar passem a 
la  tena, a una petita i l la amable, i si us plau, a través de les 
paraules i deis versos, contempleu el paisatge, i observe u el 
contrast: 

1 al voltant de I'espluga hi havia crescut una arbreda 
plena d'ufana, tremols i verns i xiprers olorosos, 
a lIurs copes venien ocells d'ala lIarga ajocar-se, 
ólibes i esparvers i gralles de llengua estirada, 
rnarineres, que lenen la feina entremig de les ones. 
1 hi prospera va també, sobre el mur de I'espluga balrnada, 
una parra novella, amb els seu s rarms ufanosa; 
i quatre fonts hi brollaven de rengle. amb una aigua molt blanca, 
I'una al costal de ¡'altra, girant cadascuna de banda; 
a I'entorn, verdeja ven uns prats mollencs de violes 
i julivert, que al l í  un irnmortal que hi vingués, s'hi hauria 
embadalit mirant i hauria esbargit el seu animo 

(Odissea, can! V) 

No vull passar endavant sen se recordar, amb tota la  ironia 
despla�ada, que aquest <<jul ivert» de l' i l la  pareix que va do
nar 1I0c, segons alguns (pero no m'ho crec) al nom d'un illot 
de la costa del Marroc que fa poc temps esdevingué famós 
per raons extrapoetiques. En qualsevol cas, davant del paisatge 
evocat pel poeta, no hi ha dubte que «un immortal que hi 
vingués, s'hi hauria embadalit mirant i hauria esbargit el seu 
anim», que no és tan diferent de I 'anim deis humans. La 
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qüestió és que, molts segles després, aixo també pot passar
li a un simple lector no diví sinó huma. L'embadaliment i 
l 'esbargiment -o el més elemental plaer de la  leetura- po
den venir a través d'aquesta eontemplaeió tan direetament 
evocada, o venir per un procés de comparació i d' associació, 
traslladant les coses de l loc i de camp (aquest trasllat o 
transpo.1, en gree es diu meta/ora, per ee.1). Com ara quan 
les persones, amb les seues cares, gestos, moviments, 
emoeions o vestits, queden reneetides en, o assoeiades a, 
formes o fets de la  naturalesa: 

l eila (Pellé/ape), escoltan.-Io, plorava, i la pell del seu rostre 
es fania 

com veiem que la neu es fon al cim de les serres 
quan 1 'estova el xaloc, després que el poncnr ¡ 'ha empilada, 
i a mesura que es fon els rius corrents se n'emplenen: 
tal es fanien en plors les seves galtes formases. 

1 la roba del cos la recardo també que fulgia, 
i te la pue comparar amb el tel d'una ceba molt seca; 
tant jo el die que era fina, i \luen! com el sol pugui ser-ho. 

(Odissea, cant XIX) 

O quan aquesta imitaeió, trasllat o transport, es fa en el 
sentit d'expressar les qualilals, el moviment o les passions 
de les persones conneelant-Ies amb els animals, que deu ser 
una forma universal d'expressar-Ies. Mirem que fan els pre
lendents de Penelope, quan els ataca Ulisses en el famós eonvit: 

T se'n van per les sales, esverats COIn uns baus de ramada 
que un tava canviant, arremetent-Ios, escombra, 
en temps de primavera, lIavors que els dies s'allarguen. 
ElIs, talment uns voltors de bec i ungles ganxudes 
que, davallant deis puigs, assalten unes ocelles, 
i elles, agemolint-se dels núvols, fan cap a la plana, 
i els voltors les hi maten, l lan�ant-se'ls a sobre, i ni for�a 
hi ha que els valgui, ni fuga, i la gent es gaudeix de la ca�a: 
tal Ulisses i els seus . . .  
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És, d 'en�a deis poemes homerics i segurament des 
d'abans de la literatura escrita, una llarga i extensa tradició: 
la «imitació» poetica inclou ben sovint aquesta manera de 
mirar els animals com investits de qualitats humanes, o de 
mirar els humans com un reflex del món i del comportament 
deis animals, per fer-Ios més comprensibles. No cal que 
acumulem prolixament citacions, ni que recordem allo que 
és obvi i conegut: només caldria suprimir, de l a  historia acu
mulada deis versos d'Occident, aquells que inclouen no 
solament paisatges, cel, mar, terra i vegetal s, sinó aquells 
que incorporen aquesta relació qualitativa amb el món ani
mal. El volum d'aquesta reducció seria impressionant. 
Recordem només alguns versos de Dante, que és el meu 
gran classic preferit, després o al costat del pare Homer. 
Unes petites escenes de petites o grans emocions humanes, 
passades per la meua propia traducció de la Divina comédia: 

Com els coloms, reunits per a menjar, 
quan han segat el jull i la civada, 
tranquils, sen se I 'orgull habitual, 
si cap cosa apareix que els fa<;a por 
deixen estar de soble 1 'al iment 
perque els assalta una inquietud més gran. 

(Purgatori, canl H, 124ss) 

Com ovelletes que ixen del corral, 
una, dues, tres ¡ les al tres resten 
abaixant ulls ¡ morro, t imidetes, 
i el que fa l a  primera fan les alLres, 
i quan ella s'atora se Ji arramben, 
simples, docils, sense saber per que . . .  

(Purgatori, canl III, 7955) 

La delícia d'imaginar els coloms «sen se l' orgull habitua!» , 
o les ovelles «timidetes» que, cüm fan tants humalls, 
segueixen la primera «sen se saber per que», és absolutament 
impagable. Pero, amb tota celtesa, qui escrivia o llegia ver-
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SOS com aquests, o com els d'Homer, els «sentia» o els 
experimentava d'una manera diferent de com podem fer-ho 
ara nosaltres (<<nosaltres»: els moderns i els urbans): no era 
una relació des de fora sinó des de dins, perque la vida de 
cada dia, al corral de casa i a l  carrer i al camp immediat i 
present, era un contacte permanent amb aquest món de 
vegeta 1 s i d 'animals, de planetes i estrelles, de foc de l Ienya, 
de terra, vent i pols. La pregunta, per tant, és si «ara») uns 
versos com aquests d'Homer i de Dante (i com tants milers 
d'altres versos c1assics), serien possibles de la mateixa ma
nera, amb el mateix fons de visió i d'emoció. La pregunta és 
si ara el referent de la natura és realment «nawral»: si no és 
massa sovint un aJ1ific i. 

En qualsevol cas, I ' artifici és també molt antic, i jo no 
faré ara cap consideració d'aire tearic sobre la poesia (o la 
narrativa, o el teatre) com a invenció més que no com a 
imitació: és una «teoria» que esta fetaja fa moltíssims anys, 
i que ja feia reflexionar els mes tres antics. Com ara Horaci ,  
que no sembla massa conven<;ut deis merits de la construcció 
artificiosa de la imatge, almenys en aquests versos tan 
coneguts de I 'epístola Ad Pisones: 

Humano capile cervicem piclor equinam 
iungere si velit el varias inducere plumas 
undique conlatis membris, ut turpiter atrum 
desinat in piscem mul ier formosa superne, 
spectatum admissi risum teneatis, amici? 

La idea de poder construir -en aquest cas pintar- un 
objecte que la natura no dóna -una combinació de coll de 
cavall, plomes variades, membres afegits d'ací i d 'alla, i un 
cap de dona formosa que acaba amb cua de peix- li pareix, 
a Horaci, un invent de resultats absolutament ridículs: qui 
s'aguantaria el riure, si ha mira va? La invenció absoluta, la 
l I ibertat de construir artificis antinaturals, li sembla, al mestre 
l Iatí, perfectament risible, intolerable, i ho expressa amb 
conLUndencia en aquesta carta que és també una «ars 
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poetica». 1 ,  tanmateix, és Horaci qui afirma igualment alió 
tan antic de la I l ibertat poetica: que els pintors i els poetes 
sempre han tingut la potestat d'atrevir-se a tot, a qualsevol 
gosadia: «Pictoribus atque poetis II quidlibet audendi semper 
fuit aequa potestas» . 

A més d'aquesta potestat, sempre quedaran les paraules, 
que són la materia del poema, pero que també poden ser tan 
variables com la realitat o la imaginació que les provoca: 
«Ut silvae fol i is  pronos mutantur in annO$ . . .  » o, en la meua 
versió aproximativa: 

«Com el bose muda les fulles amb el pas deIs anys, i les 
primeres cauen, així passa i acaba el temps de les paraules; 
i les últimes naseudes tenen la frescor i el vigor de la 
joventut. Nosaltres i les noslres coses som un credit de la 
morl (<<Debemur morti nos nostraque»). 1 si la lerra acull el 
mar per defensar les flotes deIs vents -obra de reis-, si 
l 'aiguamoll esteril ¡ navegable dóna nodriment a les ciutats 
ve'lnes i pateix el pes de l'arada, si el riu canvia el seu curs 
perjudicial per als conreus i s'educa per un eamí millor, aixo 
són obres mortals, i passaran: com no ha de passar el credil 
i la fortuna vivenl deis lIenguatges? Reviuran en gran nom� 
bre paraules caigudes, paraules vives moriran, segons que 
voldra I ' ús, senyor absolut del llenguatge, font del seu dret 
i de la seu a lIei .» 

Les paraules, doncs, també formen part d'una visió de la 
natura; d' una banda, perque, com la terra i els rius, esta n 
sotmeses a I ' acció deis homes, pero sobretot perque també 
esta n sotmeses al cicle de les estacions, al naixement i a la 
mor!: segons que voldrií I 'ús, «senyor absolut del llenguatge». 
Amb majar o menor poder i l I ibertat d ' invenció, amb lIibel1at 
d'emocions i d' idees, amb la potencia de la fantasia, o amb 
el poder permanent de la imitació, el poeta sempre haur·a 
d'afegir-hi allo que Aristotil en dei a el «color» O l' «execució» , 
i que nosaltres en diríem la qualitat de la lIengua poetica. 
Pero, i si passa i s'acaba <<la fOltuna vivent deis l Ienguatges» ? 
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Si am,b el pas deis anys i deis segles perdem la capacitat de 
connectar, a través precisament d' aquel/es paraules. amb 
al/o que precisament volgué dir el poeta? Si ja no sabem O 
no podem lIegir els classics com a part d 'un món que potser 
ja no entenem, qui sap si no eorrem el risc de perdre també 
¡ 'ús vivent de la ¡lengua nastra en un món que, paradoxalment, 
mentre l 'ampliem COIll a camp de visió, redu"iln cada cap 
més com a espai d'experiencia viva. Qui sap si no hem 
«humani tzat» tant la naturalesa que, per a poder- la 
simplcmcnt veure o tocar, hem de fer necessariamcnt una 
«cxcursió»: un camí que ens portafora del món habitual. 

En un altre temps, la naturalesa humanitzada era tota una 
altra cosa: I 'espai dins el qual, no fora del qual, vivien els 
humans. Fins i tot sota la forma imaginaria d'espai ideal. 
L'ideal de l' Arcadia feli" de la beatitud de qui s 'al lunya de 
les complicacions urbanes « <beatus ille qui procul negotiis ... »), 
deu ser tan antic, en la !lastra tradició, com la mateixa 
existencia d 'un urbanisme abundanl. O més amic, segons 
com es 1l1ire: no solamenl ha estat sempre una reacció a la 
ciutat i a la «modernitat» (a la vida d'Alexandria, de Roma o 
de Barcelona), sinó una atracció cap a la vida en el camp 
com a 1I0e més propi, satisfactori i feli,. En aquest cas, no es 
traeta de contemplar la natura des de fora, o com a espai 
desert de gent, sinó com a 1I0c deis humans. Un espai per a 
la pau, per a la faena que mereix recompensa i per al descans 
eontemplatiu. 1 és també el valor estetic del resultat del treball :  
eom els paisatges ben treballats, que eren els que Josep Pla 
deia que trobava més bells i més atractius. 1 no debades 
aquesta visió és gairebé tan antiga, en la mateixa l itreratura 
grega, eom la visió epica d'Homer. És la visió que tenia 
Hesíode, com ara en aquest passatge de E/s Irebal/s i e/s 
dies (traducció meua): 

Quan f10reix el card i quan la cigala sorollosa, ajocada en un 
arbre, escampa la seu a can�ó sonora baLenL velo�ment les 
aJes, en els dies pesams de I 'estiu, llavors les cabres són 
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més grasses, el vi és més bo, les dones més ardents i els 
homes més molls. Sírius els crema el cap i els genolls, la 
calor els as seca la pel!. L\avors, tan1 de bo que jo linga 
\ 'ombra d'una roca, v i  de B iblos, una coca ben lova i Ilel de 
cabres que ja no alleten, amb la carn d'una vedella que 
encara no ha erial o de eorders de primera cria. 1 amb 101 
aixo, que puga beure el vi negre,jaure a l 'ombra, amb el cor 
salisfet del meu festí, amb la cara girada a I 'airet viu del zefir 
i ,  pouanl d'una fonl inexhaurible i corrent, que res no ha 
enterbolit, vessar tres parls d'aigua ¡ una part de vi (E/s 
Irehalls i e/s dies, 582ss.) 

Ací la naturalesa (el ventijol, I 'ombra de la roca, I ' aigua 
de la font.. .) és ella mateixa com un premi, com una dimensió 
del repos ben guanyat després de treballar-Ia: un plaer que 
no esta en allo que en diríem el producte monetari, el resultat 
economic, sinó en I'ombreta fresca, en la lIet acabada de 
munyir, en la coca, en la cam i en el vi, en I ' aigua que res no 
ha enterbolil. No hem inventat, dones, res de nou, quan ara 
parlem amb enyorament d'aquestes mateixes coses. Pero, 
ho tornaré a repetir, ara en parlem O n'eserivim des de fora, 
no des de dins d' una experiencia quotidiana. 

Com en parlem des de fora i des de lIuny quan volem, si 
alguna vegada volem, recuperar ¡ 'antiga dimensió sagrada 
de la naturalesa. Perque «aban s» la natura mateixa era una 
«substimcia teologiea»: podia ser vista eom una totalitat de 
caracter diví, com una divinitat ella mateixa, com a mare, 
eom a creadora de tol. Les parts de que esta compost 
I ' univers -el cel, la terra, la mar, el món subterrani- podien 
ser originalment divinitats amb qualitats personal s, potser les 
primeres que van sorgir del caos quan I ' univers comen�a a 
tenir forma. O es podia contemplar la natura com a poblada 
d'entitats divines o semidivines: plena deis déus de la mar, 
deis déus de les profunditats, deis déus de la generació, i 
amb més divinitats menors habitadores de rius, de muntanyes, 
de caves. Celtament era una manera de mirar la natura, i de 
viure en la natura, del tot incompatible amb els dogmes del 
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monoteisme hebreu, i després amb els del cristianisme: era 
el fons religiós i ideologic més profund deis grecs i deis romans 
-incloent-hi obviament els seus poetes-, la visió que és 
present implícita o explícita en tota la literatura antiga. Tot 
un món de déus i de deesses que, per cert, el Renaixement 
-i després I'an i la literatura del ban·oc i del neoelassicisme
recupera d'una manera sovint entusiasta pero ja inevita
blement només retorica: només com un a'1ifici de I 'expressió, 
no com una realitat de la fe i de la vida. Em permetré de 
posar un exemple, potser un exemple maxim, d'aquesta 
realitat, procedent d' una epoca ja relativament tardana: la 
petita l i teratura que va produir I 'orfisme, encara en el segle 
"' després de Crist. L'orfisme, antic i renovat, inelo·'-a una 
creen�a en la reintegració final d'un món desintegrat, una 
visió mística de la realitat, una aspiració a la pau perfecta. 
La creació, per als orfics, era el producte d' un ou primordial, 
un ou cosmic, que eselata en el primer instant, produeix tot 
seguit la nit i el dia (la primera di visió), i després la dispersió 
de totes les coses: com un big bang abans de la cosmologia 
científica deis noSIl·es dies. La natura sencera, per tant, 
I 'univers i totes les seues pam i formes, són de substancia 
primigenia i divina, i a ella ens hem d'aelamar i hem de tor
nar en la reintegració final. Els Hillllles órfics són una 
esplendida mostra conservada d'aquesta fe expressada en 
poemes. Com aquests, que citaré en precaria versió mella: 

A la nit: 
Jo cantaré la nit, engendradora dels déf/s ¡ deIs hOll/es: 
Escolta:m, benaurada, constel·lada, blavosa, 
Serena i silenciosa en el teu son profundo 
Bellefactora selllpre a I 'agllait, santa mare deis somnis, 
Dolqa adormidora de les penes, dol,a apagadora deis dolors . .  

Als núvols: 
Núvols aeris, boires pesanls, mares de plugcs, 
Celeslials errants que els vents empenyen pel món, 
Remorosos, tronants, turbulents, namades, arruixadors, 
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Que provoqueu en les altures de I ' aire tumults terrorífics, 
Que removeu el cel quan afronteu els vents, 
Jo us suplique, alenades i nflades, veis rosats, 
Escampeu les onades fecundes sobre la mare Terra. 

A la terra: 
Deessa Terra, mare deis feliyos mortals, 
Prodiga i nodridora, per qui rol es perd i es crea, 
Fructífera, rertil, matriu d'estacions, 
Seu del món immarlal, mestressa universal, 
Que injames les múltiples vides amb els dolors del part, 
Etema, augusta, anfractuosa, amorosa 
De les calmes verdors, deessa eXlIberant, 
Tremolant sota la pluja, a qui rodeja amb voltes celestials 
El cercle incomparable deis astres somoguts 
Per la natura inesgotable i els corrents poderosos del cel, 
Benaurada, prodiga'ns els teus fruits meravellosos, 
Tu de cor tan benevol i d'estacions tan profiloses. 

A Pan: 
Jo i nvoque Pan I' impetuós, el pastoral, L 'universal. 
Que és cel, que és mar, terra sobirana, foc immortal, 
perqlle cel, lila'; terra i foc són els melllbres de Pan. 

Cayador que ho veus tot, procreador de 101, 
Els teus noms són i nombrables, engendrador universal, 
Fecundador prodig, ombrívol fervenl de les cavernes, 
Zeus banyllt que soslens la supe,fície il/finita 
De la terra, retens I 'onada turbulenta de la mar 
1 de I 'ocea que envolla la terra amb les aigües, 
1 el cel, espurna vivent que ens procura , 'al iment. 
Tu que amb ull penetrant recorres els cims. 

Que provoques i preveus la marxa de la natura, 
I nodreixes la ra9a deis homes en aquesl m6n infinit. 
Bacant benaurat, embriac diví, vine 
A nosaltres amb les teues l ibacions, concedeix unfinal jelir 

A la nostra vida, i expulsa {lIs conjins de la lerra el pdnic delllefll. 

Si el lector es pren la molestia de reflexionar una miqueta 
sobre les paraules i les expressions destacades (especialment 
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en I 'himne a Pan), i procurar l I igar-les entre elles, potser 
fara amb facilitatel pas deis versos a la teologia i de les simples 
imatges poetiques a una forma de cosmologia. Aixo, recor
dem-ho de nou, ara seria un pur artifici: lIavors era una fe. 

Pero, per acabar, tornem a evocacions més proximes i 
amables, al plaer de la imatge, de I'evocació i la "imitació» 
amb paraules ben triades. Perque aixo és, sobretot, el que 
«ara» sabem i podem fer: I ' única cosa que podem fer 
nosaltres, cristians o postcristians, criats en la fe en un déu 
absolut, remot i abstracte, o educats en la visió científica i 
desencarnada. Desconnectats de les emocions «primitives» 
i de la natura divina deis grecs: al nostre cel no hi viuen 
Venus, Mercuri, Júpiter o Mart, de la nostra mar no naix 
Afrodita, i als nostres boscos i nus no habiten nimfes i faunes, 
que hi farem. No podem fer més del que fem i ,  per tornar a 
I 'altre gran classic, al c1assic cristia, Dante tampoc no podia 
fer-hi molt més. Dante, en aquest sentit, ja som «nosaltres» : 
en Dante la naturalesa ja no és religiosa, és únicament i 
simplement materia de la « poesia» , és a dir, font d' imatges, 
contingut de la forma estetica . . .  abans de ser, com és cada 
vegada més per a nosal tres, materia de I ' et ica o de 
I 'ecologia . . .  Acabem, dones, amb un parell de mostres del 
cant 1 del Purgatorio 

El dol� color de safir oriental 
que es difonia en la visió serena 
del cel, pUf fíns a la primera valta, 
va renovar el delit deis meus utls 
a penes vaig eixir de ,'aire mQrt 
que m 'havia entristit els ulls i el pit. 
El bell planeta que invita a l ' amor 
feía somriure !'orient sencer, 
velant els peixos que li fan escorta. 

(Purga/O/·¡, canl 1, 13ss) 

Són versos on el classicisme és solament «cosmologia» 
auxiliar (la puresa de I 'aire an·iba fins a la «primera volla» 
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del eel, i a I 'alba hi ha Venus, planeta de I'amor, aeompanyada 
de la eonstel'laeió deis Peixos), i només regust d 'un món 
més antie. Pero la bellesa de les imatges i deis mots és 
totalment autónoma. 1 amb referencies antigues o sense, 
I 'eseenari de I ' aeeió-narraeió poetiea és naturalesa en estat 
pUl', amb imatges impagables i esplendides: 

L'alba vencia , ' hora matutina 
que fugía davant, tant, que de lluny, 
vaig coneixer el tremolor del mar. 
Anavem per la plana solitaria 
com aquel! que torna al camí perdut, 
que, fins allí, creu que camina en va. 
Quan vam ser en un pUol on la rosada 
pugna amb el sol, perque es troba en un punL 
on, amb l 'oreig, es desfa un poe rnés tard, 
el meu mestre posa les mans abertes 
molt suaument, sobre I'herbeta humida: 
i jo que vaig comprendre el gest que feia, 
li presentí les galtes l Iagrimoses: 
i alla, ell em va tornar a descobrir 
el color que I ' infern m'havia amagat. 
1 vam baixar a una platja deserta, 
que maí no ha vist pel seu mar navegar 
ningú que haja sabut tornar després. 

(P/lrgatori, can! 1, I ISss) 

Era la platja on arribaven les animes deis morts al  
purgatorio I també nosaltres hem arribat a una platja sense 
relOrn: no som part de la natura, eom els grees; no la portem 
a dins, en forma divina. Som fidels d'un déu remot i absolut, 
som raeionals, urbans, eientífies, desereguts . . .  

1 aquest petit discurs meu no té  una teoria, no té  una 
explieaeió, no té una eonclusió ... : era una simple passejada, 
una evocació entre pagans i cr ist ians,  o una forma 
d 'enyoran,a deis c litssies anties. Ens queda, eom en la 
Poetica d' Aristatil, la imitaeió, la eontemplaeió, la imatge . . .  
Ens queda el l lenguatge i I 'estetiea. 
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COL'LOQUI 

Pompeu Casanovas: M'ho he passat molt bé sentint-Io. Tine dues 
preguntes a fer. Ha fel una distinció molt estricta entre horne i 
natura. Pero els hames SOJ11 part de la natura. La violencia, la fon;a 
i la cruehat són nalurals. VOS le ha cital Hesíode. Recardo una 
i matge d'aquest autor. Pcr ji-lustrar el pas de l 'Edat de Bronze a 
I 'Edal de Ferro ens propasa l a  i matge d'un valtar que agafa un 
calom. El colom erida, i ¡'oce]l més gros es limita a dir a ¡'altre: «Per 
que piares? Estas en el meu poder. S i  plores el mataré; si no piares, 
també.» Aixo és la crueltat. El fragment admet interpretacions 
diverses: que hi ha qui és manat i qui mana, que hi ha quí és ríe i qui 
pobre, etc. Ha podem interpretar també així: portem la natura dintre 
nOSlre, i la natura es desplega. En suma: les formes de violencia, 
com la tortura, formen pan de la humanitat.. 
1 la segona pregunta .. 

Joan Francesc Mira: ... Deixa'm respondre't ara aquesta. No he fet 
pas una  i nterpretaci ó  antropológica: jo  no he fet aquesta 
dissaciació entre natura i home de que voste parla! El que he dit és 
que en la tradició classica I ' home és més dins de la natura i que ara, 
nosaltres, en hem distanciat de l' experiencia de la natura. Per dir
ha amb un exemple que ja he explicat: la nit  ja no és la fosca o la 
negror, pel simple fel que per a nosaltres es tracIa simplemenl d'un 
altre tipus d'enllumenat-Ia Ilum artificial- i no ja la foscar absoluta. 
Així dones, no he fet pas categories; simplement he parlat d'una 
experiencia que ens fa veure la natura enlre la proximitat i la 
distancia: vivim separats de la natura perque vivim en un rnón més 
artificial, en un món produ"lt. 

Sobre la i matge d'Hesíode que evoqueu, jo no cree pas que sigui 
una i matge de la crueltat. És rnés aviat el reflex d'una nova forma 
de poder, una mena de feudalisme, que té la seva própia etica o 
moral. El poder de J'aliga és el poder. Aixó no és crueltat. La crueltat 
consisleix en el gaudi del dolar arbitrario 1, certament, aixó és molt 
antic: la gent anava a passar-s'ho bé veient torturar un presoner. 
No és pas un invenl nastre. 1, per dir-ho tot, de fel s'han fet 
avenc;os: tot i que seria ingenu pensar que aquestes practiques 
s'han erradicat del tot, la veritat és que ara almenys no esta ben 
vis!. Peró aixó seria tot un altre terna . .  
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Pompeu Casanovas: La segona pregunta que volia fer-l i  remet al 
tema de la  ciencia i ,  més precisament, al tema de la poetica de la 
ciencia. Voste dei a que, a diferencia de la visió del món de la ciencia 
antiga, la ciencia actual no ha generat poesia. Jo el que vull dir és 
que moIts científics han volgut fer poesia .. E n  veritat, la  
transformació nostra a través de la  maquina és una creacíó, í una 
creació que es realitza en suports materials ... Som natura, pero a 
través de la tecnica ens transformem en una altra natura, accedim 
a I ' experiencia viva de nosaltres mateixos en nous suports. 

Joan Francesc Mira: Dubto que hi hagi molt de poetic en aixo que 
dieu, pero si ('estimula la sensibilitat, em sembla prou bé . .  

Pompeu Casanovas; És que la vida és poetica. Hi ha una poetica de 
la  quotidianeHat i avui l a  ciencia i la tecnología formen part 
d 'aquesta experiencia quotidiana. 

Joan Francesc Mira: Pero si no transformes aixo en una obra no 
es pot transmetre. Per a mi la  gran influencia de la ciencia 
contemporania en la  creació és la  ciencia-ficció. La ciencia-ficció 
combina la fantasia amb un referent natural. Com en les pel'lícules, 
per exemple en La guerra de les galáxies. La revolució científica 
ha produrt creativitat en forma d' imatges, en forma d'imaginació. 

Antoni Bosch: M'afegeixo en primer lIoc a I 'observació que ha 
estal una póiesis, aquesta conferencia . . . 1 ,  certament, els autors 
tractats són ben importants .. M'agradaria que ampliéssiu el 
concepte de metHora. Perque, en la mateixa imatge de les I lagrimes 
de Penelope, és veritat que hi trobem una transposició, pero hi ha 
també una póiesis en veure que les munlanyes són nevades, que 
bufa el vent . . .  El que vull dir és que en veritat hi ha dos actes 
creadors: hi ha, primer, I ' acte de contemplar les muntanyes 
d'aquella manera, i hi ha, segon, I 'acte de transposar-ho. 

Joan Francesc Mira: No hosabria dir millar! En la mateixa pregunta 
que em feu hi heu posal la resposta. També podries parlar de les 
muntanyes com les l Iagrimes ... 

Sobre aixo de la metufora, recordo un simposi él la universitat dedicat 
a aquesta noció que s'anunciava amb un tríptico En el tríptic h i  
havia e l  dibuix d 'un camió amb aquesta inscripció al damunt: 

88 



«TRANSPORTS». Aixb és el que significa el terme grec lIIetaphoré. La 
metafora és transportar una imatge més enlla de la seva superfície. 
El pintor veu més que allo evident, el músic escolta millor. La 
melMora comunica aixo de més que el poeta veu en les coses. Si no 
es comuniqués, ja no valdria la  pena. 

Franccsc Fortuny: El felicilO: esplendida la ponencia!  Més que de 
natura i poesia, potser caldria parlar de la creació de la natura en 
les di verses etapes de la poesia. Aixo no és I 'ecologia actual, que 
no veu lapóiesis de fer nova la natura. No hi ha més ecologia que 
la nostra retorica i la seva capacitat de crear un món a mida nostra 
en cada moment de la historia. És la natura de que parlava en 
Pompeu: la capacitat retorica d'admirar-se pel segle X X I .  No 
necess?lriament la  grega ! En la seva resposta a en Pompeu, m'ha 
semblat que no parlava de poesia sinó de la poesia com a indústria 
en Iloc de la retorica del nostre present. 

Joan Franccsc Mira: Sobre la primera part del seu comentari, em 
conforta que hagi dit tant! Com un colom intrepid sobrevolant 
textos, no era pas conscient d'haver dil tanI.. 

Franccsc Fortuny: És la diferencia entre el poeta i el filosof: el 
poeta endevina i el filosof sap de que va .. 

Joan Francesc Mira: En tot cas, no veig ciar aixo que diu de la 
indústria. 

Ignasi Roviró: Convé subratllarel poder de la imaginació. Ha sortit 
la mímesi i la metMora com a intermediari entre naturalesa i poesia, 
pero també ha aparegut la imaginació que voste veu com a capacitat 
reproductiva pero no creati va. Qui ha vist, posem per cas, l ' Infern 
de Dame? Ningú. Pero, malgrat aixo, té relació amb la natura: la 
imaginació no solament evoca; crea. I l ' an  modern: no és 
precisament a través de la imaginació que va més enlla del natural? 

Joan Francesc Mira: 1 tant! En el mateix text d' Aristotil es diu que 
sents plaer estetic només si quan mires imatges pots deduir a110 
que representen: si no hem vist abans l'objecte representat, les 
imitacions no produeixen plaer com a tals. En aquest cas,ja no són 
imitacions sinó creacions. Quan I 'obra no remet a I 'experiencia, no 
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entens res. Posem per cas Dant. Les parts de l' Illfem que són més 
proximes a la realitat són les que agraden més a la gen!. Al Paradís 

molta gentja no hi arriba. Pero per a mi és la parl més bonica! Fins 
i tot la cosa més abstracta, la més i ncomprensible, el misteri de la  
Trinitat, al final del ParadÍs, a I ' últim cant, que esta dedicada a 
aixo. La darrera nit de Nadal vaig posar la RAI 1 :  hi sOrlia Roberto 
Benigni lIegint I'últim cant del Paradfs. Allo t ingué 14.000.000 
d'espeetadors: va batre tots els reeords d'audiencia! A mi aixo em 
sembla fascinant. En aquesta lectura-audici6 no hi ha pas creació. 
En paraules d '  Aristotil, «produeix plaer Ilomés en virtut de 
l'execuei6»: el que produeix plaer és la potencia de la lectura, la 
seva eapacitat expressiva. Pel que fa a la poesia, és creaci6 d'una 
manera determinada. No tata creació és poesia. El tema per si sol 
no és arto El tema pot ser sensacional, pero si no tine virtut en 
l'execuci6 no el comunico. És el que dei a el rapsode 16: si ho fas 
bé, si vals fer plorar, ploraran, i si vols fer riure, riuran; pero si ho 
fas malament, i en \loe de fer plorar fas riure, es riuran de tu . . .  

Just Palma: Un comentari rnalici6s. Si en 1I0c del Benigni, que va 
fer La vida és bella, hagués sortit la Claudia Schiffer, encara hi 
hauria hagut més genl . . .  La RAI és la pitjor televisió que conec. 
Qualsevol personatge rnediatic que \legís el que fas hauria tinguI 
audiencia. Per tant, aixo que dius de ¡'exit del Dant no ho veig ciar. 

Joan Francesc Mira: Justament perqueés la RAI té més merit! Si 
hagués sigut la Claudia Schiffer la gent hauria aguantal I 'especlacle 
un quart d'hora. Van aguantar tres hores! 

Dídac RamÍrez: Hem de plegar aquí. Només vull dir, per tancar 
aquest punt, que si algú hagués entral aquí quan el Dr. Mira 
cornenyava i no sabés el títol, si se l i  demanavaque posés títol a la 
lEyÓ, diria: «Natura i poesia». «Natura»: que sabem ben bé que vol 
dir? «Poesia»: que sabem ben bé que vol dir? 1 la «i» entre natura 
i poesia: que sabem ben bé que vol dir? Aixo és del que ens ha 
parlat, i de forma magistral. Pertant: gracies! 

Joan Francesc Mira: En lot cas el merit el lenen Aristóti l ,  Horner, 
Horaci i Dant. 
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COMUNICAC¡Ó 

Jordi Sales (UB): Olltologia deljardí 

. . .  des d 'ara la gleva rivalilza amb el cel, 
des d'ara la lerra lIueix I'esclat de I 'eter, 
des d'ara I'olimp revesteix la terra . .  

Alai n de  L i  lla, Alllic/audialllls 

El proposit d'aquesta comunicació és mostrar com la imatge 
deljardí implica una connexió de distintes dimcnsions ontologiques 
en una harmonía. En un jardí les coses que el formen hi creixen; 
semblaria, dones, que el jardí fos una realitat natural, és a dir, allo 
que correspon al sistema deis creixements, sorgiments espontanis, 
donacions origil,aries que és propi del que ncix ¡ que ens engloba. 
Pero el que creix en un jardí es planta i es cuida, és un \loe de 
CQnrcu semblant als camps de la nostra agricultura en quant 
de manen un treball huma constant. El Diccionari de la Llengua 
Catalana de I'!nstitut d'Estudis Catalans defineix la paraula «jardí» 
com el !loe gairebé sempre e/os 01/ es eOl/reell sobreror flors i 
plallfes omamellrals, generallllellf destilwr a { 'esbwjo. 

A diferencia deis camps deis nostres sembrats, els treballs de 
conreu deis jardins no impliquen el treball huma en uns objectius 
determinats per la necessitat de subsistencia o per la utilitat del 
tipus que sigui, sinó que, en una dinamica de la sobreabundancia 
i de la festa, este m en I'ornat i I 'esbarjo; segons la definició de 
l'Institut, radiquem en laskholé, l 'orilffll, la possibilitat de la  pleni� 
tud en una situació benMica del que ens envolta. 

El jardí implica una col' laboració entre naturalesa i cultura 
propera i distinta a la  de la  dominació tecnica de la naturalesa, 
viscuda aquesta en una ontología del treball més o menys 
prometeica, entesa com I 'esfor\= necessari per tal dominar o do
mesticar la naturalesa. Es trebal la  sobre el que creix i sorgeix, per 
tal de viure d'alló que ens dóna per a viure. La transforlllació que 
implica el jardí acaba no en el viure de . . .  sinó en el viure a ... viure 
(bé) a ... Le Corbusier definia la casa com una maquina d'habitar; 
d'alguna manera en el treball utilitari i la casa, l 'oikos de I'eco� 
nomia, estem des de la nalUralesa en una possibil itat que hem 
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arrencat a la naturalesa i habitem en aquesta nostra possibilitat, 
accentuant el caracter de nostra d'aquesta possibilitat. 

És veritat que en eljardí passa en gran part el mateix. Els jardins 
són creacions humanes, d issenyades amb més o menys geometria, 
a la francesa segons el model de Le Nótre, el creador de Versalles, 
o més a I ' anglesa el jardí de paisatge teoritzat per W. Kent i altres 
models que els experts en jardins dominen en una tecnología 
semblant a totes les altres. Pero en el jardí el viure bé a . . .  es VIU 
imitant la bondat situacíonal de la clariana del bosc o de I'oasi en 
un voler fer perenne la  bondat de radicació donada més efímera
ment. Els jardins d issenyats per jardiners són malIlinguts pels 
treballs deis jardiners. Es pot mantenir la plenitud que implica 
sempre un jardí O no mantenir-Ia. El  nostre Santiago Rusíñol va 
poetitzar simbolicament en la seva pintura el tema deljardí com a 
plenitud i en el seu teatre simbolista l a  i matge del jardí abandonat. 
La plenitud del jardí és la nostra i l a  de la situació en que estem 
harmonicament inserits. 

Si ens de mane m si és «natural» que sigui potable I 'aigua de les 
fonts de la Plana de Vic, haurem de respondre que no, que natural
natural no ho éso Si ens demanem si és bo de tenir fonts no pota
bles sen se indicar-ho, haurem de dir que aixo és políticament molt 
dolent. S i  ens demanem si és bonic que es pugui beure de la  font 
d'un jardí, direm que sí. Si ens ho pensem bé, meditar I'ontologia 
del jardí ens servira per a situar els nostres esfor�os en aquella 
dimensió en que han de ser situats per a esdevenir realitats de 
bellesJ. En les nostres latituds en el trebal l  possible d'ordenació 
del territori i de protecció del medi ambient més que descobrir 
clarianes o oasis ens toca crear i mantenir jardins. Ho podem fer. 
Cal que ho fem. Sera molt bo fer-ho contents. 
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COL'LOQUl 

. Ignasi Boada: Que I i  suggereix aquesta idea que el Jardí és el 
Paradís? Representa que J 'home té la  se va patria a ] 'oikos, pero es 
tria eljardí com a figura del lloc original de 1 'home. Com és aixo? 

Jordi Sales: Perque el jardí és el cel sobre la terra: és el que h i  ha 
quan I 'home habita la natura des de les seves virtuts. El jardí 
representa com esta n les coses de contentes quan els homes són 
bans. L'Eden és la imatge d'una plenitud situacional. La casa, en 
canvi, és una construcció feta pels homes com a resposta a la  
manca de plenitud en la  situació: la  casa és la  torre de Babel. No en 
va la casa és en Kant la  imatge per a la metafísica: la metafísica és 
una construcció babelica. En canvi, el jardí és la plenitud quan 
estem bé en una cosa que no és casa nostra, que no I 'hem feta 
nosaltres. En el jardí s'unifica en una harmonia fins i lOl el Dret (el 
jardí és un espai tancat). El jardí, a més de no estar SOl mes a l a  
inclemencia, constitueix un  tros de  na/ura que I 'has portal a l a  
se  va  plenitud: simplement, esta en  e l  goig. En  e l  jardí no  ens 
necessitem; simplement ens mirem: s'hi esta bé. 

Ignasi Roviró: Les coses estan contentes en quant I 'home és bo. 
Agafal a l'Eden: amb el pecat de I 'home paguen totes les coses i 
els animals. Desapareix l 'Eden. 1 aleshores passa a ser un Eden 
imaginario Vull dir: el jardí com a lIoc huma és creació humana, 
finalment. Si desapareix I'home desapareix la natura. La natura és 
un elernent imaginari al qual s'ha referit l 'home. 

Dídac Ramírez: Tractant-se de I'ontologia deljardí, deu tenir alguna 
cosa a veure que el jardí ¡'hi cuidi un mateix o bé que li cuidin. 
Penso, per exemple, en els «Cármenes» de Granada. Deu haver-hi 
maneres diferents de relacionar-se amb el jardí. No sé si aquesla 
observació tan banal pot constituir alguna aponació a I 'ontologia 
deljardí. 

Jordi Sales: Comen\=aré pel final. La meya tesi és que ¡'ontologia 
del jardí és I 'harmonia entre dimensions diferenls. Unjardí és una 
rcalitat política: Versal les, per exemple, necessariament és cuidat 
per algú que no és qui hi viu i s'hi passeja. Es tracta, com suggereix 
el DI". Roviró, d'una creació de I 'home? Sí, pero no. És, més aviat, el 
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trae te i l 'amistat amb I 'altre de si :  el tracte es crea; pero I'altre de si 
no. Ha aclariré amb una anecdota. Expliquen que van portar un 
dissident sovietic a Nova York perque veiés que Occident no és la 
gloria. Feta la visita pe!" les miseries de la ciutat, el dissident en 
qüestió va comentar alguna cosa com aixo: «la sé per que m 'hi heu 
portat, pero no m'heu impressionat. Jo estava en un camp de 
concentració i en una \launa h i  vam plantar clavells. No m'heu 
i mpressionat pas, perque en qualsevol lloc els homes h i  poden fer 
unjardí». La \launa amb els clavells era unajardí. Cal fer les paus 
amb l 'entorn, amb la be\lesa. L'ontologia del jardí és l 'harmonia 
entre les diferents dimensions, historia, política, art.. 

Antoni Bosch: Respecte al que ha dit l 'Ignasi. Per a mi el text del 
Genesi no parla de la natura. L'expulsat és solament l 'home, no la 
natura. AlIo que esta va nominat s'ha quedat dins. Amb l 'homeno 
peca tal. Els animals no reben cap castigo Deixant de banda aixo, el 
relat sempre m'ha captivat perque geogrMicament aquest jardí se 
situa en un \loe on tot és roca i pedra . .  

Ignasi Roviró: La contrapartida del relat de I'expulsió és el del 
diluvio Aquí es diu que cal salvar també els animals. Expulsen el 
més significatiu: expulsió d'allo que els fa humans, la bondat. 1 
aleshores ve una recreació de tol. El que salven és la idea: un 
exemplar de cada especie. Aquest tema cou. Quan els jesu'ltes 
lenen missioners que han fel inventari de la natura de les Ameriques 
(segle XVII), la cosa no els quadra: no hi caben tants animals, a 
¡ 'arca de Noe! El pobre jesuHa queda perplex. Cal una explicació. T 
aleshores proposen que hi ha especies animals pures i especies 
impures: les especies que Noe va salvar més les que són fmit del 
creuament d'aquestes. Només així surten els números ! 
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COMUNICA CIÓ 

Ign3si Boada: Na/ura i vDlulllal de poder 

Més que una  descripció hi storica del que s ' entén per 
naturalesa, o del que s'ha emes per naturalesa al llarg de la cultura 
occidental, preferiría cenyir-me a una qüestió de merodeo Valdría 
més avía! reflexionar per mitja de quins procedimenls establim el 
que és naturalesa i el que no ho és; més concretament, en quin 
context discursiu i mCLafísic pren sentit la noció de natura. 

Schelling sostenía que una cultura es troba en crisi en el moment 
en que no sap trac;ar d'una manera prou definida quíns són els 
límils de la naturalesa. Cree que avui per avui ens trobem en una 
situació com la que Schelling descriu en el seu llibre Filosofia de 
la rel'elació [P¡'ilosophie del' Offellbarullg1. Die aixo perque 
difícilment trobem després de la irrupció de la ll10dernitat i 1l101t 
especialmem del pellsament positivi sta i neopositivista una 
concepció de la  realitat que no prengui en consideració d'una 
manera molt determinant els criteris de les ciencies naturals per a 
establir que és la veritat del que esta (ractan!. Tant és així que el 
discurs des d'on es predica l'ésser amb més propietal és el discurs 
avalat pels metodes de les ciencies naturals. 

Per exemple quan diem que l ' home és en un 90% aigua. O bé: 
«!1UlIIaIlS i rato/il/s són lIIés sembloms que l/O pas a primer cop 
d'ull s 'endevil1o. COIII a lIlíl1illl, gel1ericalllel/T par/al/t. Tres 
cienríjics acaben de revelar que e/s dos lIlalllífers cOlllparteixen 
el 99 % de/s gens. La trobal/a forllla par! d'ul/a ambiciosa 
iJ/vesrigació imemaciol/a/ que, per primer cap, ha elaborar i 
aJ/alirzat la seqiienc;a del 95 % del gel/oma de/ ratolí. NOlllés l' / 
% restallt, 300 gens, és el que deTermina a cada especie» (Notícia 
aparegl/da e/5 de deselllbre de/2(02). La mentalitat ques'expressa 
en aquesta línies troba el seu origen filosofic en la convicció que 
l 'analogat principal de I 'ésser es mostra en la manera com aquest 
ésscr es determina des del conceple. Una cultura es defineix en 
bona mesura per al lo que considera real. 1 allo que considerem real 
és principalmel1l allo que el discurs que procedeix per mitja deIs 
metodes de la ciencies natural s determinen com a real. 

En definitiva: la ciencia natural (faig servir aquesta expressió 

95 



de manera general) l idera en el nostre m6n la capacitat de determi
nar que és la realitat. 

No cal dir que aquesta nació ha calat fans no solament en la 
menlalitat general deis occidentals, sinó fins i tal en moltes de les 
persones que tenen la responsabilitat de pensar la realitat des de 
disciplines que no tenen necessariament el seu punt de partenr;a 
en la revolució científica (percert: per a mi aquesta denominació és 
com a mínim revisable, perque les Iínies de continuüat entre el 
pensament escoHlstic i el pensament c ientífic són massa evidents 
com per parlar d'un trasbals de socarrel, és a dir, de revolució). 

Aixo explica la importancia enorme que adquireix el llenguatge 
matematic (el llenguatge amb que esta eserit el llibrede la naturalesa) 
com a autentic codi que perrnet desxifrar la realitat que és en la 
mesura que coincideix amb el pensarnent. La precisió sedueix; 
sedueix un pensament que pensa per poder dominar. 1 si aquest 
pensamenl científic ha triomfal i triomfa d'una manera tan rutilant, 
espeeialment el pensament que s'expressa per mitja deis metodes 
de la física matemütica o de la genetica, és perque la precisió en la 
predicció i la capacitat de domini despenen en nosaltres una 
seducció molt pOlent. Valdria la pena de preguntar-nos: Que volem 
quan considercm la naturalesa des del pensament? 

Cree que la importancia d'aquesta seducció no queda palesa 
solament per la transformació tecnológica, sinó també en bona 
mesura pel complex d'inferioritat que han demostrat tenir una parl 
molt important de les disciplines del coneixement en relaci6 als 
metodes científics. 

Cree que una de les maneres d'expressar la debilitat de la cultu
ra occidental postllloderna és al·ludint al fet que aquesta cultura 
no té una expressi6 mítica fundacional per a eomprendre els límits 
de la naturalesa. Tant en la tradició que es 1ll3nifesta en el platonisllle, 
COIll en la tradició judeo-cristiana, la I1muralesa era el resultal d'una 
creació ad lIIoduIII artis. Per aixó la naluralesa es podia concebre 
com una al·legoria, eom una realitat simbólica, C0111 allo que encara 
Baudelaire deia: «La natura és un temple on els pilars vivents 
deixen sortir confuses paraules, I 'home hi passa a través d 'ut1 
bosc de símbols, etc . . .  » [«La l/atufe eSI /ll/ !elllple olÍ des vival/!s 
pil iers laissew palfois sonir de cOl/jllses paroles, 1 'hollll11e y /)(ISJe 
el fravers tI'unejore, de sYlllboles . . .  »]. L'an i la creació artística 
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eren el paradigma que expressava I'origen no natural del món. En 
un cert sentit la naturalesa era artificial. La naturalesa tenia límits 
ontologics que s'expressaven de manera mítica i que permetien 
una comprensió, certament l imitada, pero en tot cas, penso, una 
mica més matisada del que es posa de manifest quan es diu que els 
gens de l 'home coincideixen en un 99 % amb els del ratolí, donant 
a entendre que la resta deis gens ( I 'especificitat de cada especie) 
gairebé es pot considerar una quantitat negligible. 

Per que les ciel/cies de I'esperi/ fracassel/, a despit de /lltr 
desellvollipamelll tall po/em, a exercir el papa exceUefl/ que 
lenen les ciel/cíes de la /latlira en el seu álllbi/? -preguntava 
Husserl ' .  

És complelamenl inúti l  endegar un intenl esquematie de 
resposta a la pregunta que formulava Husserl en 1935. 1, amb tot, 
faré els possibles per exposar el meu punt de vista - aixo sí: de la  
ma de l a  proposta de Husserl. 

En primer Iloc, cal dir que la naturalesa forma pan del món. 
En segon 1I0c, cal dir que el món no és el planeta. El planeta és 

el corre lat iu  objectiu d 'una  consciencia tecnologicament 
mediatitzada de la realitat. No hi ha planeta sen se una maquina que 
eSlableixi la realitat com a objecle per a ella. El planeta no l'hem 
vist mai immediatament, ens el mostra la maquina, i és perque ens 
el mostra la maquina que diem que és real. És més: diem que és la 
realitat. La mateixa paraula té que1com de significatiu: el mot «pla
neta» prové del grecpla/léres i significa tant com «errant, extra viat. 
vagabund» (del verb planáo, que significa desviar, enganyar o 
apartar-se del bon c3mí o divagar). El planeta és un objecte que 
podem entendre (sabem cada cop més com funciona), pero aixo té 
un preu: i és que cada cop el comprenem menys. 

En tercer 1I0c, es pot parlar de la causa del planeta, pero no té 
gaire sentit parlar de la causa del món. Quan parlem del món tindra 
sentí! més aviat de parlar delprillcipi, el senti! de la pamula grega 
arkllé o bé en el sentit de la paraula hebrea bereshit. Die aixo 
perque la noció de món només té sentit en el si d'una consciencia 
que opera amb un Ilenguatge que no es PO! assimilar al llenguatge 

l .  eL HUSSERL. La Crise de I 'I/l/II/al/iré ellropéel1e el la philosophie. 
Pub] ication des J\ rchives {{lIsserl a Lou vain. Conferencia pronunciada 
el 7 de maig del 1 935. p. 230. 
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matematic o conceptual (és a dir: aquell llenguatge per al qual la 
veritat no equival a I 'adequació de la cosa a I ' intel·lecte). 

En quart 1I0c, el món només té sentit si el considerem com a 
expressió metafísica (meta-natural) o espiritual. E l  món és 
I 'expressió d'una comprensió mítica de la realitat, i és precisament 
perque la naturalesa és un element d'aquesl món (com ho és I ' art) 
que al lo que ens permet de comprendre la naturalesa és 
fonamentalment un pensament que és capae; de pensar el principi, 
no pas el pensament que quan diu pensar pensa la causa; un 
pensament capae; de dir el símbol, no aquell que quan parla es 
mostra estrictament incapae; d'apartar-se deis límits del concepte. 

No té sentit de considerar la naturalesa com una realitat aliena 
a l' esperit, com tampoc no té sentit el fet de considerar que el saber 
de I ' esperit (allo que Husserl i els alemanys ano menen les 
Gcistcswisscllsclwftcll i que segurament nosaltres no hem tingut 
mai) s'ha de fonamentar en el saber natural. La naturalesa no és 
sinó en la consciencia mítica d'un món. 

Les anomenades ciencies de la naturalesa són extraordina
riament precises. 1 la precisió ens ha seduR Per que? Segurament 
perque ens permet dominar. En rcalitat quan dominem com dominem 
ho podem fer perque no sabem que dominem. Dominar no és sa
ber. Les ciencies de la naturalesa, i amb elles la naturalesa tal com 
es compren des d'aquestes ciencies, és un problema cultural, 
historie, no pas físico És un problema antropologic, no pas 
matematic ni experimental. Cada cop més sabem com funciona la 
naturalesa, que vol dir: cada cop menys sabem que éso 
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COL LOQUI 

Jordi Sales: Aquesta COI11Un lCaCIO es plena de coses molt 
i nteressants. Vull comentar alguns pUIlIS. Un, sobre aquesta 
dominació de la tecnología, cal parlar de [a vulnerabilitat del vivenl 
huma en la situació de la terra, on hi ha l Iamps, 011 hi ha serps, 
mosquils que piquen, on fa fred . . .  , perque si no, no s'entén per 
que és tan orgullós aquest saber natural. En el segan capítol del 
meu lI ibre COlleixelllelll i s;1f/Gció explico que hem posal remei a 
una situació inhospita. Existcix el perill real de caigudes abans de 
la caiguda moraL 

Dos, si existeix voluntat de poder és perquc volem fermesa, pla�a 
dura, i no volem fango Husserl té un ¡nedil titulat «La terra és plana 
i no es müu» , on diu que la (erra planeta ¡'hem de veure, que la 
primera experiencia de la terra és la d'una realitat que no es mau .. 

Tres, en que ha consistit en veritat la revolució científica? Crec 
que hem d'anar a buscar la visió que tenim del segle XVII en la  
retorica de les polemiques ideologiques del X I X .  Vos te ha parla! de 
«civilització post moderna». Miri: o estem en una crisi, o estem en 
la barbarie, o estem en la civil ització moderna; pero //0 estem, no 
podem estar, en la civilització post moderna. Per a pensar la qüestió, 
ens hem de fixar en el joc hermeneutic de fer pares fundadors. 
Aquest joc comenc;a amb els intel·lectuals anticlericals del segle 
XIX, concretamellt amb el cas Dreyfus. El que sí que té senlit és 
parlar de la revalució científica, perque aquesta sí que ha guanyat. 
Pero els miles fundadors de la darrera 1l10dernitat es fan sobre les 
Illliles ideologiqlles del seglexlx. La cosa, simplificant-Ia, ha anal 
així: deis clergues hem passat als i ntel·lectuals, i deis i ntel·lectllals 
als comunicadors .. 

Per últim, deixi 'm fer-li notar que la ciencia no ha manat mai. En el 
seglexlx la figura de poderés I'enginyer, i en el xx és I'empresari .. 

Ignasi Boada: Sobre la vulnerabilitat de I ' home com a mOliu de la 
voluntat de poder, voldria fer una dislinció. Una cosa és la  
possibilitat d 'arribar a un pum d'equilibri entre la natllralesa i 
I ' home (sen se sentir-se en perill n i  posar en peri l l la natllralesa), 
i una altra de ben diferent és la relació amb la naluralesa que es 
basa en la voluntat de poder. En aquest segon cas no hi ha 
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consciencia deIs límits: I 'ésser s'entén com a esdevenir, sempre 
en vllll més i, com que puc fer-ho, simplement ho faig. La volllntat 
de poder és insaciable. 1 jo sostinc que aquesta precisament és 
l a  relació de la c iv i l i tzació moderna o postmoderna amb la  
naturalesa. 

Dos. Respecte a la revolució científica, dubto que ho sigui de 
debo, perque parlar de ciencia és parlar de saber, i el saber sap la 
veritat o no sapo No crec que hi  hagi revolllció en el saber. Si el 
primer saber era saber, ja  ho era de la veritat: no h i  ha  revolució, 
perque es tracta sempre de la mateixa veritat. Kant, que és modern, 
defineix la veritat com a adeqllació de la cosa a l ' intel' lecte, 
exactarnent igual corn un autor pre-rnodern corn és sant Tomas. Hi 
ha can vi en els metodes, pero no en la concepció de la veritat: els 
canvis són metodologics pero no ontologics. 

En fi, la qüestió de la postmodernitat. Sí que es pot parlar d'una 
certa cultura postmoderna. El moment de ruptura amb la modernitat 
I 'assenyalaria amb dos sÍmbols: pel que fa a la filosofia, amb I'obra 
de Nietzsche; pel que fa a la historia, amb la Primera GuelTa Mundial. 
Aquest moment de ruptura representa el fi de la confianya que hi 
ha historia, home, món i progrés. 

Francesc Fortuny: Acaben dediferir greument el Dr. Sales i el Dr. 
Boada. La conferencia d'abans anava de la Poerica d' Aristotil, i 
ara va de la Física d'Aristotil. En aquesta segona obra, en el seu 
libre 1, Aristotil diu que davant de discursos contradictoris convé 
guanyar un n i  vell superior que els subsumeixi tots dos . . .  D'acord: 
no hi ha cap diferencia entre I 'escoJastica i la ciencia. Cal, aleshores, 
I ' analisi semiotica deis discursos. Hem d'arribar a perioditzar bé la 
historia per a tenir una amplia gamma de comprensió deis discursos 
que s'han donat sobre I 'home i sobre la natura. El que veurÍem és 
que n i  I 'home és horne n i  la  natura és natura: el que hi ha és un únic 
discurs que s 'ha  anat esqllinyJnt en presentacions retoriques 
diferents. Vivim naturalrnent quan reconeixem que no tenim natura. 
Només tenim retorica historica, que ens permet dialogar i pujar un 
nivell e l  discurso 

Ignasi Boada: D'acord. La natura és retorica. No és una cosa aliena 
a I'home sinó que és especulativa: no hi ha naturalesa al rnarge de 
I'esperit. 
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Jordi Sales: Jo crec que és preferible la caracterització de Leo 
Strauss que parla d'onades de modernitat. Els primers moderns 
serien Maquiavel i Hobbes, que són moderns perque trenquen 
una tradició (<<modern» és, precisament, el qui trenca una tradició, 
i per aixo no es pOl ser postmodern). La segona onada estaria 
representada per Rousseau, i la tercera i última per Heidegger i 
Nietzsche. Els postmoderns, en reaJitat, són els antimoderns. La 
modernitat que en el seglexlx construeix el mite del XVII és ven�uda 
per I'antimodernitat de Nietzsche i Heidegger. . .  

Jo estic en contradicció fraterna amb l'  Ignasi Boada, pero no 
m'agrada que em sintetitzi el DI'. Fortuny. En la situació platónica, 
per exemple en La república VII, es defensen les matematiques 
contra l 'escola d'lsócrates que diu que tat el que fem són discursos. 
Contra la idea que tal és retorica, Plató diu que hi ha discursos que 
versen sobre alguna cosa que es pOl aprendre i, doncs, que es pot 
saber alguna cosa queés: aritmetica, geometria, etc. Aquí, entre la 
retórica (que és producció,póiesis) i la pretensió que la ciencia no 
és més que maneres de dir, hi ha un problema que és constant, que 
ja trobem en els grecs. Tal és retorica, peró hi ha també els l1Iárhellla, 
«aquelles coses que poden ser enteses i compreses», que donen 
un cert model cognoscitiu. La ruptura del seglexvll té a veure amb 
aixo: hi ha coses que es poden aprendre. 

Ignasi Boada: El terme «modernitat» és ambiguo Es pot entendre 
com «a110 últim», pero també es pot entendre com la cultura 
filosofica i científica que comen�a en el segle XVII. Vos te ho ha 
entes de la primera manera, i així és evident que no té sentit parlar 
de postmodernitat. Pero jo ha entenc de la segona manera. En 
aquest sentit aeademie s'entén bé que volia dir jo. Enlenc que el 
que die pot ser discutjble, peró no voldria que fos contradictorio 
Sobre la qüestió del valor de la ciencia i de la retorica, és un debat 
de fans, que ultrapassa les possibil itats d 'aquests col·loquis. 
Diseutim si la paraula és representació de I 'ésser o si és I 'ésser 
mateix. S i  ho entenc bé, per a vos te és representació. Jo considero 
que la paraula és l 'ésser. Anar per aquest camí avui ens duria 
massa 11uny ... 
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o/: Igllasi Boada. 
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COMUNICACIÓ 

Ramon Muns: Natura desllalurala. Segle XXI: cap a una socie/al 
de la COllfllSi6 

L'ésser huma, aClUant com a dellli¡¡rg�sellse-Dél/, no és capay 
de generar I/a/ura J/aturata, en l '  accepció de Spinoza, sinó natura 
desnal/lrma, i de manera tan grollera que POI destruir la seva propia 
casa, el planeta on habita. 

Intentarem de justificar aquesta hipótesi, fenl una reflexió sobre 
els parametres que regeixen, de manera més o menys aparent, segons 
els pa'lsos i situacions sociopolítiques, el nastre món actual. 

Hi ha suficients motius, en l'ambit mundial i atenent als fets 
que este m vivínt durant aquests darrers cinc anys, per a poder 
afirmar que estem entran! en un tipus de societat en la qual el 
denominador comú té un nom: la confusió. 

En 110m de la pau i la democracia, es declaren guerres pre
vewives, L'exemple més recent és [a darrera guerra d ' Iraq, per part 
deis governs deis EUA, d' Anglaterra í d'Espanya, Aíxo no és nou, 
naturalment, pero sí el cinisme de proclamar-ho, 

La possiblitat -que preveía George Orwell� que els pa'lsos 
pretesament democr?ltics apliquin criteris totalitaris,ja s 'ha realitzat, 
cínicament i impunement. 

Avergonyint institucions com ara les Nacions Unides i altres 
organismes creats per a la defensa deis Drets de la Humanitat tot 
seguínt les idees cíviques que propugnaren Kant (La pau perpel/la) 
i altres pensadors, per tal d 'arribar a un humanisme enraonat. 

Peró els fets demostren que encara estem en 1 'epoca del hOl/lo 
erecllls, i no pas en la de l' 1/01110 sapiens, com la ciencia havia anat 
creienl durant el seglexx. r, a més, unholl/o ereclIlsque no esgrimeix 
ja una destral de sílex, sinó una tecnologia de destrucció massíva 
que el depassa completament, Alió que havia servit a I 'ésser huma 
per a afirmar, en part, la  seva preponderancia sobre la  natura, i per 
tanl la seva supervivencia, I 'ha convertit en un esclau d'aquestes 
aplicacions tecnológiques, 

«És perillos, jugar amb foc»: la dita antiga torna a estar 
d'actualitat i és valida, malauradament per a la nostra societat, la  
deis posf-homíflids-fecllologics. Les eines que han possibilitat la  
nostra supervivencia com a especie s'han convertit, durant el 
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proppassat seglexx, en eines per a poder assegurar, en un moment 
donat, la nostra propia autodestrucció. 

Aquest problema de la tecflologia desbocada ha estat estudiat 
per pensadors de diferents tendencies i pa"lsos: de Martin Heidegger 
a Jürgen Habermas, a Alemanya, d'Ortega y Gasset a García Cal
vo, a Espanya, d' Albert Carnlls a GlIy Debord, a Fran,a, de 
Bertrand Russell a George Orwe1l, a AnglatelTa, de Herbel1 Marcuse 
a Noam Chomsky, als EUA, per citar uns quants noms i paYsos. 

Tanmateix aquestes reflexions han tingut una incidencia 
redurda, fins fa pocs anys, fora deis ambits socialment conscienciats 
o bé academics. 

Sí que hi ha hagut, aquests darrers anys, intents importants, 
en I ' ambit mundial, de generar algunes alternatives, pero la  
impossibilitat de l a  seva aplicació, a causa de la política de 
prepotencia salvatge deis senyors del lllón, les han convertides en 
intents gairebé simbolics, tat i que ara es percep una conscienciació 
més gran per part de les poblacions ci vils en tots els continents. 

Mentrestant, els Estats més poderosos, amb plena impunitat, 
expolien els recursos natural S del planeta, sotmetent una gran part 
de la població humana als patiments de fam, miseria i humiliació, 
continuen dedicant la major pan deis seu s pressupostos a la 
fabricació d'armaments de destrucció massiva, siguin aquests 
militars, ideologics o comercials. 

Hom podra dir que aixo ja fa segles que esta passant. La pre
gunta, aleshores, és la següent: tantes generacions de pensadors, 
per que no han servit per a poder canviar aquesta aparentment 
inevitable fatalitat de les societats humanes expoliadores? 

En definitiva, actualment, la tecllologia desbocada i la societat 
d'adolesccflls-especladors amb valors socials rapidament 
fungibles ens estan duent acceleradament cap a la societat de la 
confusió, que ja esta funcionant com un remolí perillosíssim per a 
la supervivencia mateixa de l 'especie humana. 

D 'aquesta confusió se n 'aprofiten tant  els Estats que 
afavoreixen I'explotació humana i la destrucció progressiva de les 
reserves naturals del planeta com els terrorismes desesperats o 
fanamentalistes: ambdós practiquen el procediment de fagocitació 
de la revolta, atribuint-se el dret a decidir pels altres i actuant com 
els dactril/aris deIs quals parla Albert Camus en L' halllllle révolté. 

1 ha fan, en definitiva, en no comptar amb les generacions que 
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ens succeiran, cosa que sí que feia, malgrat la seva «situació primi
tiva», I ' anomenat hOlllo erecllls. 

Potser tot i haver arribat a un «alt progrés tecnologic», que ha 
esdevingut, d'altra banda, l a  religió-sense-Déu de la nostra 
societat, ens podríem trobar, en realitat, a un peu de l 'abisme per 
on es podría escolar la mal anomenada especie hOlllo sapiens, 
enduent-se amb el la la se va propia historia de mi lers de 
generacions, en un darrer acte prepotent i angoixat a l  mateix temps: 
el darrer acte de I'holllo suicidans. 

1 aquest possible sui"cidi co¡'/ecliu seria curiosarnent, en 
aquests mornents, el problema realment seriós per al pensament 
filosofic actual. 

Recordem que Albert Camus,ja ens digué, en 1942, dinsLe ¡¡1y/he 
de Sisyplte, que I ' únic problema seriós en filosofia és el su"icidi: 
sense la pretensió de aixecar cap sis/ellla JilosoJic, ens ha deixat en 
la se va obra un i!lici seriós de reflexió per a aconseguir un camí de 
pensament i d 'acció cívica, vertaderament valids per al segle XXI. 

Potser hauríem de tenir la suficient humilitat per a poder posar
nos a construir aquest camí cap a la civili/zació alllb doble cara, 
que Albert Carnus ens proposa. Una civil ització que accepti les 
(/¡fercncies, tant en religió com en costurns, en formes de producció, 
en formes culturals i ideologiques; que tingui COIII a e/elllellls 
COllllfllS posiúus a assolir el respecte a l 'altre, el respecte a les 
reserves natural s del planeta, el respecte per les vides concretes, i ,  
COIII a IÍl/ics e/e/llellls COIIII/I/S a reduir progressivalllelll, la  por a 
la diferencia, I ' instint de sotmetre els alu'es i l ' instint d 'acumular 
béns per pan deis successius senyors de la terra. 

L'ésser huma es va posar rísicament dempeus fa centenars de 
mi lers d'anys. Ara li cal fer el mateix, pero en els aspectes emocionals 
i socials. Cal, segurarnent, continuar treballant-hi, perque aquest 
és un repte ineludible que, amb el temps, potser sera assolit. 

En aquesl repte, la filosofia hauria de jugar-hi un paper 
important, si no vol acabar engolida pels cants de sirena de la 
tecnologia desbocada. Aquesla ja ha perdut, actualment, la mesu
ra i el límil, í esta -ho sapiguen o no els tecnics i científics- al 
servei de la vella ¡ coneguda revolució cesariana, en Iloc d' afavorir 
la revo/ta, el moviment que prolegeix els individus concrets i 
solidaris i, al rnateix temps, també les comunitats humanes d'afinitat: 
les naturals, les culturals i les sociopolítiques. 
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COLLOQUI 

Francesc Fortuny: la m'ha agradat, ja, la ponencia ... Sobretot 
aquesta erida perque la filosofia fací alguna cosa. Lamentablement, 
la filosofia maí no fa res. Fan coses els tecnocientífics. El filosof no 
fa coses: es fa el! mateix. Podem fer discursos per fer acceptables 
als al tres el nostre punt de vista. No propasar un dogma o donar 
d irectrius, ni tan sois una etica. La filosofia el que pOl ensenyar és 
el punt en que els altres entendran el que els volem d ir. Hi ha dos 
ti pus de discursos: uns camllns a tots i d'altres particulars. Són 
CQmuns a tots: «vull  cobrar», «necessito guanyar diners», 
«necessilo respirar aire». Pel que fa als altres, per dir-ho amb un 
exemple, el fonamental isme arab és u n  d i scurs opasat a 
! 'anticomunisme deis Estats Units, i potser tots dos tenen raó. 
Potser el que cal és un exercici profund de retorica. 

Dídac Ramírez: Voste creu, Sr. Muns, que m illorem O que empit
jorem? 

Ramon Muns: Sincerament crec queempitjorem. No perque l'ésser 
huma sigui més dolent. Aixo no ho crec pas: la crueltat ha existit 
sempre. Només cal recordar el Camp de la Bota de la Guerra Ci vi l 
espanyola . . .  Crec que socialment i moralment les coses no han 
canviat gaire, anem de quatre potes. Pero també crec que el nivell 
en capacitat de destrucció de la tecnologia actual és molt superior 
a la del seglexlx. 1 per aixo sóc bastant pessimista. És cert que hem 
adquirit avantatges, pero mireu els milions de morts del nazisme i 
de l 'estalinisme, els milions d'aturats . . .  

Em queda, pero, e l  meujardí mental, I 'esperan<;:a que comparteixo 
amb els creients . . .  

Pompeu Casanovas: M ' agradaria plantejar com canvia la 
perspectiva de les coses el fet que el món s'hagi fet gran. Un 
paleontoleg explicava que esta va conven<;:ut que I 'evolució ens 
ha fel per a viure en bandes molt petites i després hi ha hagul una 
explosió demograFica. Tenim emocions, racionalitat i capacitats en 
general per a v iure en espais petits i ,  de sobte, hem hagul 
d'organitzar tata la Terra ... 

La tecnologia és el que ha estat sempre: manipulació (els bastonets 
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per a fer foc, els ordinadors per a organitzar la informació) i 
intel·ligencia diferencial (les comunitats de comunicació com ara la 
retorica, el coneixement com a saber del context). El gran problema 
de la tecnologia és com conjugar la retorica de l 'universal amb el 
coneixement de que particularmenl un mateix és capa�. Retorica i 
coneixement van junts, una cosa no va sense I'altra: hi ha un 
domini de Ilenguatges que et permet d'organitzar el que coneixes. 
Pero avuí tenim un problema d'escala: tenim els problemes de 
sempre pero magnificats. 

Penseu, per exemple, en que devia ser la guerra a l' Amazones: no 
hi havía més de deu morts. Una guerra d'ara, en canvi, ens dóna 
milions de morts . .  
És, dones, una qiiestió d'escala. Cal reconeíxer els nostre límits í el 
que provem de ferdes de la tecnologia i l 'art, i projectar-nos després 
d'una forma plausible. Veiem aquest món de la tecnología actual 
com si fos rapid, i en veritat és lenl. Ara mateix estem en un momenl 
de canvi .  E l  segle xx ha estat el més violent de la historia: la 
Primera Guerra Mundial representa certament un La l l .  Cap on 
anem? És realment difícil tenir una visió de conjunt. Pero si 
prenem distancia de les visions negalives potser guanyarem 
una visió de conjunl que ens permetra de comprendre noves 
possibilítats. Estem ínvenlant noves formes de representació i 
de lIenguatge: I 'ordinador canvia la cognició fins i tOI de la vida 
de cada día. Si canvia la tecnologia canvia la cognició, l'ontologia 
i el lIenguatge. Entendre aixo ens permetra de trobar nous espais 
de dialeg. 

JOl'di Sales: Encara ho embolicaré més. És important preguntar
nos per aquesl «noslre» de la «l/ostra situació». Quan preguntem 
qui som l/osa/tres, volem dir, normalment, tola la humanilat. 
Aquesta manera de veure les coses, de reconeixer-nos com a 
i11legrams de lota la família humana, té dos dies i és molt fragil. És 
una inlerprelació (retorica) de la fraternitat humana que passa per 
la filiació divina o per I 'escolar del Menó que és igual a Lots perque 
fa els calculs mateml¡tics com tOlhom. Cal protegír aquest 
«nosaItres» encara que sigui a base de perdre autenticitats. Els 
justos a la manera de Robespierre donen guillotines. Pensar que 
podem tenir alhora un «nosaltres» universal í la puresa és perillós 
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perque porta a excloure a qui li toqui, I ' impur en la lagica d'un 
discurso 

Ramon Muns: No vaig contra la tecnologia. El problema amb tots 
els mitjans tecnics o medlllics és el de com influeix el rnitja en el 
treball intel · lectual i creador. No cree que la tecnica i I'art sigui n el 
mateix: I'art toca la  fibra humana, la tecnica no. L'art és I 'expressió 
d'alguna cosa que portem dintre. Quan I 'home no controla la 
tecnologia sinó que passa al revés, comple! 

DI: F. 1. Forflllly, DI: P. Casallo\ias ¡ Dra. M. Poblet. 
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COMUNICA C iÓ 

Conrad Vilanou: El deixanl delllalura!isme pedagogic 

És sabUI que la publicació I'any 1762 de l 'Elllili de Rousseau 
marca un gir cerernica en la pedagogía contemporania. Ben míral, 
la professió de fe del vicari savoiñ -escenificada a les envistes 
deis Alps- significa un deis moments més algids de I 'exahació 
d'un naturalisme que, en enfrontar-se a la cosmovisió ncwtoniana 
de la naluralesa, ha comportat notables conseqüencies pedago
giques. A partir d 'un  plantejament d ' ascendencia estoica, 
Rousseau propasa -enfrant de I ' ideari de les Llums- una nova 
il ' lustració que emfasitza el papel" de ! 'educació natural que es pOl 
sintetitzar en la següent fórmula: educar segons natura. 

Tal vegada el naturalisme pedagogic -fidel tumbé als patrons 
de la Nalurphilosophie rom¿lntica- defensa una concepció 
organica i biocentrica que vol reconciliar I ' home amb la natura. 
Allrament, el naturalisme propugna un optimisme antropolagic 
-l'home és bo per naturalesa- que, a més de negar el pecat original, 
va confiar en el poder regenerador de I'educació. Tant és així que 
la pedagogia -nova disciplina sorgida a les darreries del seglexvlII 
a recer de la filosofia-es convertia en la clau de volla per a garantir 
la realització de tots aquells projectes de mil lora del genere huma 
que la Il' lustració havia difós profusament des de I'epoca de Vico 
i Lessing. 

D' alguna manera, el naturalisme -al marge del rebuig sistemalic 
de la cultura- reclama la idea de la unitat i infinirud d'un món que, 
a més de sintonitzar amb la Iradició pre-socratica de l' «U i 101» (En 
kai pan), se situa en la perspectiva de I'anima del món (allima 
IIIIII/di) del neoplatonisme. És lagic, dones, que el naturalisme 
reivindiqui la recuperació d 'un  temps original que el mateix 
Rousseau -més enlla del recurs retoric del Robinson- vema reflectit 
en la simplicitat de la vida espartana, la qual cosa comportara una 
exaltació de I'exercici físic i del contacte amb la natura. No per 
casualitat el desenvolupament de I'educació física -expressió que 
també sorgeix en Ilengua francesa per primera vegada l'any 1762-
té mol! a veure amb I 'expansió del naturalisme pedagógic que de
fensa la conveniencia deis exercicis físico-corporals per al correcte 
creixement deis infants. Moh abans que ¡ 'esport fas i ntroduH en 
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les Public Se/lOols britaniques durant l a  primera meitat del segle 
XIX per a la formació del cadlcter deis gel/t/ellJell, la gimnastica 
natural i I'excursionisme van guanyar adeptes entre els educadors 
que esta ven conven�uts deis beneficis del contacte amb la 
naturalesa, per bé que els sistemes d' instrucció pública deis estats
nació europeus van seguir un model de gimnastica pre-militar. 

Val a dir que el naturalisme pedagógic actualitza nous escenaris 
i estrategies didactiques relacionades amb I'educació. De fet, les 
idees pedagógiques de Rousseau van ser entomades pels 
pedagogs del romanticisme. que van intentar moralitzar el genere 
huma -somni i l · lustrat de ressonancies kantianes- partint d'una 
educació que exaltava el paper deis sentiments i ,  en conseqUencia, 
de tol alió que anava més enlla de la pura i simple educació 
intel·lectual. Per aquesta via el cor -alió emocional i sentimental
va ocupar un lIoc privilegiat en els discursos pedagogics deis 
autors romantics que van exaltar el paper de la mare-tal com va fer 
Pestalozzi- o del jardí d ' innlllcia (Kil1dergartel1), com va fer 
Froebel, que havia esta! -abans d'optar per la pedagogia- guarda 
forestal. En efecte, mentre Pestalozzi emfasitzava la importancia 
deis lIigams entre la mare i I ' infant com a la relació més proxima 
de Déu amb I'home, Froebel va assumir una filosofia de caire 
panteista. 

En realitat, ens trobem davant unes pedagogies que exalten la 
idea de circlllaritat en el cas de Pestalozzi (de I ' infant a la mare, de 
la mare al genere huma i a Déll a través d ' lIna serie de cercles 
concentrics) i la imatge de l'esfera pel que fa a la pedagogia 
froebel iana. A través deis recursos didactics elaborats amb 
materials naturals (fusla, llana, etc.), Froebel dissenya tota una 
bateria d'estrategies edllcatives encaminades a desenvolupar la 
creativitat infantil. Amb tot, la pilota sera lajoguina predilecta per 
a Froebel, ja que aspira que I ' infant prengui consciencia de la 
globalitat d'un món que s'ha copsar en la seva unitat primigenia. 

Ben mirar, el nalUralisme pedagogic -en exaltar els valors de la 
naturalesa- planteja una via educativa que destaca la importancia 
de la vida -que es perpetua de manera cíclica- per damunt d'una 
visió físico-matemalica que, al capdavall, sera assumida pel currí
culum escolar de la revolució burgesa l iberal del seglexlx, segons 
els postulats de ¡'enciclopedia comteana del saber. Talmenl fa la 
i mpressió que si els primers nivells de I 'ensenyament -sobrelOt 
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1 ' infantil i, en menor mesura, el primari- sintonitzen amb els tónics 
deis naturalisme pedagógic, I 'educació secundaria va assolir un 
plantejament de caracter cjentífico�practic que respon, nogens
menys, al criteri d'una utilitat que s'esmuny deis principis del 
naturalisme. 

Ara bé, les influencies del naturalisme pedagogic no solament 
es detecten en el món de l 'escola, sinó també en I'ambit de 
l 'educació no formal. No en va el romanticisme va promoure el 
gust pel plenairisllle, és a dir, per tot alió que es troba a l' aire l liure. 
En conseqüencia, el romanticisme potencia la passió pels espais 
naturals -la muntanya principalment-, tal com ho palesa la pintura 
d'uns deis millors paisatgistes de l'epoca, Caspar David Friedrich. 
Altrament, el pleflairisme -a més de guanyar adeptes entre els 
artistes- va ser un deis factors desencadenants de tot un seguit 
d'activitats recreatives a I'aire l I iure, més encara si tenim en compte 
les campanyes que es van dur a terme per tal de Huitar contra la 
morbositat infantil. Di! amb altres paraules: el naturalisme pedagogic 
va afavorir el desenvolupament d'una manera de vida més natural 
i higienica i,  per extensió, neo-nomada, que volia combatre el 
sedentarisme incipient de la societat moderna. 

En efecte, gracies al rescat pedagagic de l a  naturalesa, el 
romantic es conveneix en un namada que sent la necessitat de 
viatjar. D'aquesta manera es va consolidar la Iradició -ja iniciada 
en el segle XVI][- del gral/d tollr, és a dir, del gran viatge que els 
fills de les famílies benestants realitzaven -i aquí el Meister de 
Goethe constitueix un bon exemple- com a cloenda deis seu s anys 
d'aprenentatge. Igualment, aquesls viatges responien a interessos 
científics i culturals afegits, puix van facilitar -a través del 
muntanyisme i de l ' alpinisme- els estudis botanics, geolagics i 
climatolagics. De fet, I ' heroi romantic -empellat d'una bona dosi 
de naturalisme pedagagic- tresca per geografies intricades a fi de 
trobar la seva propia identitat personal per rnitja d'una acció que, 
pel seu tremp d 'aventura, comporta riscos manifestos que ajuden 
a fer que cadascú es formi a si mateix. Si H6lderlin fa pujar Hiperió 
al cim de l'Etna, lord Byron lravessa nedant I'any 1 8 10 el famós 
Hel-lespont_ 

En realitat, es pot dir que practiques com l 'excursionisme, el 
munlanyisme, I 'alpinisme, els banys de mar, I 'establimenl de les 
colanies d 'escolars -la primera de les quals es va realilzar a Zuric 
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I'any 1 876-, l'escoltisme -fundatperBaden-Powell l 'any 1907-, 
I 'acampada, els metodes naturals d'educació física (Hébert), el 
nudisme, el culteel sol, el mitede Tarzan, entre nitres manifestacions, 
es poden incloure també en el deixant del naturalisme pedagogic. 
Tal plegar va servir per a i nstaurar una mena de culte a la natura 
que propicia un seguil d 'activitats a ¡ 'aire \l iure, algunes de les 
quals no estigueren -com els moviments deis ocells errants 
(Walldervogel), antecedent Ilunya de les Joventuts I-litlerianes
exemples de perill. 

Sigui com sigui, no admet cap mena de dubte la importancia 
que ha tingut -j que encara avui manté- el naturalisrne en la  
construcció del discurs pedagogic modern perque -al  marge 
d 'altres possibles consideracions- és ciar que els educadors, en 
moltes ocasions, han tingut nostalgia d'aquell món originari on 
l ' i nfant era feli�, un món de somnis onírics que han acompanyat 
tota una línia d'argurnentació que va del romanticisme al moviment 
renovador de l'Escola Nova, amb la seva nomenclatura específica 
de l 'Escola del Mar a l 'Escola del Bosc. En conjunt, s'exalta un 
rerefons originari -quasi diví-de la infantesa que viu en un paradís 
natural-tan proper a la imatge del bon salvatge- que es malbarata 
quan hom creix. No debades, H6lderli n  escrigué: 

«En l ' i nfant hi ha pau; en el seu ésser no hi ha encara cap 
divisió. En ell hi ha riquesa. Coneix el seu cor, pero ignora la 
mesquinesa de la vida. És immortal perque no sap res de la 
m011. 

Pero aixo els homes no ha poden sofrie Volen que allo que 
és diví esdevingui com ells mateixos, que arribi a saber que 
ells també existeixen; i abans que la naturalesa tregui l ' infant 
del paradís, l ' arrosseguen cap a fora amb afalacs . . .  » 
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COL LOQUI 

Ignasi Roviró: És una bOlla cOl1lunicació. D'aqllcst"naturalisme 
pedagógic, encara en trobcm traces avui. Hi ha actituds urbanes 
respecte de la natura que son conseqüencia d'aqucst naturalismc. 
Per cxcmple, la manera COI11 les grans urbs con ceben les zones 
nlrals, COI11 veiem, poscm per cas, quan els nois de Barcelona surten 
d'excursió amb motxilles. Ara bé, hi ha conseqüencies d'aqucsta 
educació que no són positives. Veure la natura del bose COI11 un 
lloc per a anal" a buscar la pau perduda, per excmple, és una pura 
¡¡·¡usió. M'agradaria que féssiu aquesta distinció . .  

Ramon Muns: Es  poI comparar aixo amb alguns elcmcnts comcntats 
per Jordi Sales. Seria C0111 fer 1 'aprenentatge el 'un jardí. Segurament 
es va al bose amb noves técniques com les de l'escoltisme: 
l 'hostilitat de la natura es transforma de forma intennitent en 
I'acolliment del jarclí. El jardí de la casa és fix. Aquest és intelll1itenl. 
En tot aixó hi van tenir molta influencia els Cors d'en Clavé, els 
ateneus, etc. No és, doncs, només una qtiestió d'ensenyament 
formal, sinó un esfore; de la societat perque les classes desafavo
rides puguin accedir a la natura. 

Jordi Sales: El que voste ha explicat COI11 a moviment global 
correspon a la segona onada de modernitat: la pedagogia esta 
sobre aquest fonament rousseaunia. El problema es troba en el 
mite de I ' infant felie;. La pedagogia tradicional veu que la infantesa 
no és una situació definitiva i, doncs, que I ' infant no pot ser felie; 
(ha diu així, per exemple, Aristótil). Vegeu on es troba el problema: 
si I ' infant es felie;, aleshores els pares i I 'escola són dolents 
necessariament. Els pedagogs amonesten aleshores els qui valen 
fer grans els nens, perque voldrien deixar-los entrar en el seu 
paradís ... Al costat d 'aquest mite de la infantesa felie;, hi ha un mite 
paral·lel: que I 'adolescent ha de ser rebel, un altre mite que caldria 
judicar. 

Tornem al mite del nen felie; que se su posa que els gran S fan malbé. 
Cal no interpretar malament el fet que els grans eduquen des d'una 
ccrta instancia de poder. El jardí és una construcció humana feta 
amb 1110lt de treball que demana tenir poder i que va lI igada, dones, 
al poder. El jardí és producte del meu esfore; de construcció, perque 

1 1 3 



el que faig ho faig perque ha puc fer: «al la» on jo sóc m'ho deixa 
fer. Si pue fer de les p lantesjardí és perque les plantes m'ho deixen 
fer. Eljardí com a figura mítica no és, dones, la imatge d'un estadi 
inicial com a paradís, sinó la imatge d'una hannonia. 

Maribel Salvatierra: En u n  món tan globalitzat, 1 'home només té 
una sortida mitjanyant la racionalitat de fer un jardí a la terra. L'home 
només pot ser en aquesta gobalització si fa amb racionalitat una 
etica per a pensar la forma de posar en eomú la riquesa que la 
naturalesa ens dóna amb el trebal l ,  i que no sigui opressiva. En 
aquesta terra, posem per cas, hi ha molts purins. És veritat que 
necessitem menjar; pero preeisament per aixo cal un pensament 
per a arribar a un acord racional. Aquest és el treball del jardí. EIs 
homes hem de distribuir i de racionalitzar per a poder continuar 
vivint. No hi ha altre remei. 

Conrad Vilanou: Intentaré ser breu. El que diu l' Ignasi Roviró: té 
raó. És eert que els moderns som neosedentaris i que hi ha un  
neonomadisme. Jo m 'he  quedat en el 1 9 14 ,  pero és veritat que 
aquest naturalisme té eonseqüeneies no desitjades. El que diu en 
Muns: cal recordar, a favor de la seva observació, que la tradició 
proletaria anarquista es preocupa molt de la natura, evidenhnent 
per raons ideologiques. El que diu en Sales: té raó en la valoraeió 
del mite de I'infant felic;. Xirau es carrega Rousseau perque diu que 
a ixo no és amor i Eugeni d'Ors destrueix aquest mite en 1 9 14,  
perque, segons diu, «els catalans no estem per romantieismes» . 
Es pot observar que l a  versió no romantica de la pedagogia és 
l 'ortopedia. Sobre la imatge del jardí, en fi, I 'expressió «jardí 
d' infants» ve del Kindergarden de Foebel, i la imatge aquí és de 
jardí perque la metafora remet als parvuls com a edat en que els 
nens creixen d'una manera natural. Val a dir que en els anys quaranta 
fer de parvulista era un deis pocs oficis pennesos a les dones. 
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COMUNICA CIÓ 

Carme I\1erchán Cantos: FiguracioJ1s de /a na/lira en alglllls 

poemes (colJlemporallis) 

Si la natura era la resposta, quina era la  pregunta? Aguest és 
I ' enginyós tÍtol d ' un deis ¡ l ibres de ¡ ' investigador Jorge 
Wagensberg. Seguint la proposta continguda en el títol d'aguest 
llibrc,jo valdria dir que la idea o pregunta reguladora que orienta 
la meya comunicació sobre la natura és la que segueix: si ] 'ésser 
huma lambé és natura, a que fa referencia la pregunta sobre que és 
la natura? O qui és aguest ésser natural que es pregunta que és la 
natura? 

Aguest aclariment cm sembla important, perqué cree que la 
pregunta sobre la natura té, almenys, dos possibles vessants: el 
primer semblaria plantejar-se qué és allo que no és huma, que ens 
fa front i que anomenem natura. És a dir, versaria sobre el tema 
Ch1ssic de la natura (món no huma) verSI/S la cultura (món huma). 
La segona qüestió podria formular-se així: que és alió huma-natu
ral que es confronta, de dins estant, amb una realitat natural més 
ampla? 0, per posar-ho també en termes dassics, quines són les 
relacions entre el microcosmos i el macrocosmos? 

La meva comunicació se centrara en aquest segon vessant. 
És per aixo que he decidit aproximar-me al tema de la natura a 
partir de la poesia, la qual, en gran mesura, és una indagació 
figurativa sobre les relacions entre el microcosmos i el macro
cosmos. Un exemple ciar, al meu parer, el constitueix la poesia 
de J.v. Foix. En concret, he triat dos sonets del l l ibre Sol, ¡ de 
dol. Amb un es comenc;a i amb l 'altre s'acaba el grup de sonets 
aplegats sota I 'epígraf «No'm clam d'algú qu'en mon mal haja 
culpa}) (vers del gran poeta medieval Ausias Marc) i comencen 
respectivament així: «Sol, i de dol, i amb vetusta gonella)) i «És per 
la Ment que se m 'obre Natura.» Primer els lIegiré i després els 
comentaré. 

Sol, i de dol, i amb vetusta gonella, 
em veig sovint per rosques solituds, 
en prats ignots i munts de l I icorella 
i gorgs pregons que m ' aturen, astuts. 
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1 die: On só? Per quina terra vella, 
-per quin cel mort-, o pasturatges muts, 
deleges foil? Vers quina maravella 
d'astre ignorat m'adre¡;: passos retuts? 

Sol, sóe eterno M'és present el paisatge 
de fa mil anys, l 'estrany no m'és estrany: 
jo m'hi sent nat; i en desert sen se estany 

o en tuc de neu, jo retrob el paratge 
on ja vaguÍ, i, de Déu, el parany 
per heure'm tal. O del diable engany. 

L'altre sonet diu així: 

És per la Ment que se m'obre Natura 
a l'ull golós; per ella em sé immortal 
puix que 1 'ordén, i en\=3 i enlla del mal, 
el temps és u i pel meu ordre dura. 

D'on home sÓ. 1 alluny tata pastura 
al meu llanguir. En ella l' Irreal 
no és el fose, n i  el son, ni ¡'Ideal, 
ni el foil cobeig d'una auran¡;:a futura, 

ans el present; i amb ell, l 'hora i el lloc, 
i el cremar dol¡;: en el meu propi foc 
fet de voler sense queixa n i  usura. 

Del bell concret faig el meu calidjoc 
a cada instant, i en els segles em moe 
lent, com el roe davant la mar obscura. 

M'agradaria comentar-los tot posant-los en relació. El primer 
sonet es planteja una pregunta: «1 die: On SÓ?» , la qual és una 
pregunta pel lloe, el SitllS del poeta com a ésser huma. És, en defi
nitiva, una pregunta sobre l a  situació humana. Aquesta situaeió 
és pensada a partir de determinades figuraeions del món natural 
com ara «terra vella» , «pasturatges muts», «cel morb> i «astre 
ignorab>. Les dues primeres imatges, «terra vella» i «pasturatges 
muts» , fan referencia al món sublunar, per dir-ho així, mentre que 
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les dues darreres, «cel m0I1» i «astre ignorat», ens remeten al món 
supralunar . Aquesta divisió pot suggerir que el que resulta pecu
liar de I 'ésser huma és ser ciutada de dos mons, el terre i el celeste, 
i posa de manifest una oscil·lació que es mantindrá al l larg deis 
divuit sonets que componen la primera secció de sonets aplegats 
sota I'epígraf «No'm clam d'algú qu'en mon mal haja culpa». Peró 
aquest problema del situs el resol el poeta en clau temporal:  «Sol, 
sóc etem./ Jo !TI 'hi sent nat.» Per a figurar aquesta nova situació 
que conté una contradicció (ser etern i sentir-se nat), el poeta fa 
servir dues imatges: estar en un « desert sense estany» O «en tuc 
de nelD>o El desert és la solitud i que no hi hagi estany representaria 
que no hi ha aigua ni possibilitat d' imatges reflectides en eH a 
mode de mirall. D'altra banda, el «tu e de nem> ens toma a remetre 
a alió supralunar, i el fet que sigui de neu ens fa pensar en aigua 
condensada, immobilitzada, eterna. La tensió entre alió etern i alió 
peremptori també és recurrent al llarg d'aquests divuit sonets: 
estem i no estem, som i no somo Si bé en aquest sonet sembla 
decantar-se pel poI de I 'eternitat, veurem que en el següent no 
sembla pas ser aixÍ. El sonet «Sol, i de dol i amb vetusta goneHa» 
conclou, pero, amb un altre dubte: «jo retrob el paratge/ on ja 
vaguí, i ,  de Déu, el parany/ Per heure'm tot. O del diable engany». 
Aquest dubte ens remet al famós tema del geni maligne cartesia i, 
en definitiva, ens confronta amb el problema de si alió que sentim 
i pensem és realitat o ficció. 

Si el primer sonet, «Sol, i de dol, i amb vetusta gonella», tracta 
el que hem anomenat problema de la situació de I'ésser huma, el 
segon, «És per la Ment que se m 'obre Natura», abordaría el pro
blema de la identitat. En ell, en comptes d'una pregunta central ens 
trobem amb una afirmació rotunda: «D'on home só». La Menl 
humana és representada com un «ull golós». Aquesta ment fa que 
el poeta com a ésser huma se sapiga immortal, ¡ té una tasca orde
nadora i integradora: «El temps és ti i pel meu ordre dura». Aquest 
vers, si bé constitueix una afirmació, acabara mostrant més aviat 
un desig: el de saber-se i sentir-se amb una identitat personal 
integrada. 1 es tracta més aviat d'un desig, perque els versos que 
segueixen tomen a plantejar la polaritat que analitzavem en el sonet 
anterior: la irrealitat d'un present «i amb ell l 'hora i el lloo>, enfront 
de la realitat única de I ' instant «i en els segles en moc / Lent com el 
roe davant la mar obscura». De fet, al llarg de tots aquests sonets, 
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el poeta esta lluitant precisament per aconseguir la unitat del jo, el 
qual corre sempre el risc de disgregar-se (Josep Romeu i Figueras, 
«Sol, i de do!» , de J. V. Foix). En aquest cas el poeta sembla pendre 
partit, no per l 'eternitat, alió immutable, sinó per alló canviant, 
terrenal: «Del bell concret faig el meu calidjoc». 1 així ens trobem 
amb una identitat personal, amb un jo  que és representat 
figurativament de tres curioses mane res: un «cremar dole; en el 
propi foc)}, que fa «del bell concret» un «cal id JOC» i que es mou 
«lent davant la mar obscura» . Aquestes imatges tenen resonancies 
d'Heraclit i Anaximandre: eljo és, com el foc, u i divers alhora, peró 
per sentir-se consolidat, permanent, inicia un «calid JOC» que li  
permet d'imaginar-se com un «roc» , com si el mate ix aire enrarit 
que és el foc pogués donar lloc a aquell aire condensat que és el roc. 

Hem intentat mostrar com, per a situar-nos i per a saber qui 
som com a éssers humans el poeta Foix s'ha ajudat de les di verses 
figures que ens ofereix l a  natura. Sembla que figurant-nos i 
refigurant-nos que és alló altre (un paisatge o la mar obscura) 
poguéssim aprendre quin és el nostre lloc en el cosmos i qui som 
nosaltres (un desert sense estany, un «tuc de new) o un «roc» que 
es mou lent davant la «mar obscurm» . 

1 és per tot aquest seguit de suggeridores figuracions de la 
natura humanitzada que jo també he volgut fer de la interpretació 
d'aquests sonets de Foix «el meu dllid JOC» . 
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COMUNICACIÓ 

Xavicr Roviró Alemany: La natura segolls en Pere FOJlt i Ribes 

Esmentaré unes quantes creences sobre la creació d'animals, 
de plantes i de ¡ 'hame, i també de la natura en general. Han estat 
recollides pel Grup de Recerca Folklórica d'Osona a Pere Font i 
Ribes entre els anys 1980 i 1984. En Pere va néixer en 1909 a 
l '  Argilagós, una masia situada sobre el cingle del Far, al tenne de 
Susqueda. Quan es casa ana a viure a Rupit, 011 morí a I 'estiu de 
1984. Treballa sempre al bose, féu de pages ¡ era sallrí: tenia el do 
de trobar aigua i tresors; ha feía amb una ballesta, i ens ha demostra 
més d'una vegada. Ens explicava que aquest seu do ] 'hi  havia 
donat Déu, de la mateixa manera que altres persones tenen altres 
dans, i deia: «Perque Dél! va dir que entre tOt5 ho hem de fer tal». 
Era un ban narrador fent servir una gran varietat d'entonacions i 
moviments de veu, així com I 'ús de paraules ¡ formes antigues. 
Tates les narracions d'encantats, del follet, de magia, de bruixes, 
de dimonis, etc., les explicava convenc;ut que eren fets real s, que 
havien passat alguna vegada, i els recreava i revivia recordant tots 
els detalls cada cop que els contava. 

Creences semblants també les hem recollides d'altres perso
nes de la comarca d'Osona, tots nascuts a principis del segle xx, 
que han viscut la natura de manera intensa. Són persones que han 
estat pastors, pagesos o bosquerols i, per tant, la natura ha formal 
part de la seva vida diaria, ja  que han víscut hora a hora í día a dia 
els fets naturals de molt a prop. Les interpretacions i les 
descripcions que donen de lot el creat són tangibles í molt 
assequibles, amb una sensibilitat basada en una percepció racio
nal deIs fets observats. 

La majoria d'aquestes persones, en Pere n'és I 'exponenl més 
cIar, tenen evidenlment una concepció dualista de la vida, i 
asseguren que tata la creació prové de la lIuita mantinguda entre la 
part bona i la part dolenta. Una lIuila aferrissada que ve de temps 
immemorial entre Déu ¡ el diable, dos esperits purs i oposats: (<.Dos 
esperits puríssims i pelfectíssims que /lO es poden ni veure l1i 
tocar.)) 

Una pugna que ha permes la creació de tots els animals, de 
totes les plantes i també deis éssers inanimats: (<f/i ha la bOlla i la 
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dolen/a que es combatel1. I és de molt bO/1 enlendre, scnse /letra 
ni sense re, J la dolenta sempre anava per combav'e la part bOl1a, 
per qlledar-s 'ha tof ell.�) 

Donaré, pero, només uns quants exemples deis que ens conta 
en Pere del resultat d'aquesta pugna, 

- {(Perque, per exel1lple, COIl el bO/1 sembrador va sembrar el 
blal, qui va ser qui va sembrar la cllgula?: I 'enemic!» 

- {(Qui va plantar els ceps, va il/ventar els ceps, el rai'/Ils, el vi, 
lo que sigui? Per fer la poleCl'a [la punyela] al l1Iig deIs 
ceps hi sorlien romegueres. Per dar feilla a n 'el pagesf» 

- {(La fango de dues pues és existida del dimoni. La fango de 
fangw; de fer vianda, és existida del dimol/i, es de dlles 
pues, El dil110ni va dir: - Jo fmlgaré el camp sense fer-IIi 
cap petja, per fer viallda f 

J vet aquí que el Sellyor ti va dir [parla més suau}: - Avialll, 
parla-la, aquesta fango, aviam com esta? 

I va veure que era de dues pues. Diu: - Jo 11 'lIi posaré una de 
tres i el/cara faré més tras que no pos tu. 

I Déu va posar 1 'aIra, la de tres pues. Com que era més all/pla, 
agafava més Iros, Amb ulla malícia que espanta va, la parl 
dolenta sempre allava lIomés si paria trail; sempre, sel1lpre.» 

- «Els gals SÓII posals de Déu i les roles són del dil1lol/i. Prevé 
de base de conreu. [Aquí toma a explicar com el dimoni va 
perdre la juguesca de les fangues.] L/aval/ses el dimoni de 
rábia Ii va di-Ii: 

- Dos ara inventaré l/l/es cuques, que tanta vianda COIII hei 
fagis, que se le la mellgin lota .. 

- Dos jo /i inventaré ulles aIres que se les mel/jaran! 
El gOl és invenlal de Noslro Sel1yOl:. L 'aIre va dir: 
- Hi posaré la rala! . .  
- Dós jo en faré unes aIres que es mel/jarall les cuques,» 

- «A/¡! Jo pel mig del base /¡i passaré tant eom vu/guis. Pe,. 
que eOl/y jo 110 passaré? Només per les mates? No espinen 
pos! 

J el dilJloni [amb veu ronca]: 
- No? Jo 1/ 'inventaré unes per Ila al mig de les males que 
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seran I/argues COIII ul/a soga, i ¡aral/ ul/es del/ls COIII l/na 
cara-l/aba [ramília deIs cards?].» 

- «El /Iop és l/na cl/ca de bosc. COIll que Dé/{ i la parl do/el/ta 
l/O sabia COIII diverlí-se, van al/ar a posar-lo. Oh!, i en 
varen posar de cuques sobreres.» 

- «Tates les porqueries, d 'abres, cuques, me cago a//lb 
sempre amb /a malicia, ja són posades de I 'una i de I 'atra. 
La rata-penada -ja esleu farls de veure-/a-, doncs és par
lada, és existida del dimoni, la rata-pellada. La rala-pe
llada no porta pas p/¡Imes! Parla pas plull1es! Vola de pe//! 
Té po re de p/ullles! Parla les ales igolmenl COIII aixa 
[assenyala la mal, pero no parla pas plumes! 
Pcr que no porta plumes? 
Perque és de la part do/enla. És posada de la par! do/el/ta. 
1 Nos/ro Senyor va dir: 

- Dalles jo ell faré /111 aIre de /IIés maco, Que será més maco 
que l/O pas el teu! 
1 va posar ¡ 'arel/eta [oreneta]. L 'arenela 110 fa cap lIIa/ per 
res el/l/oc del mÓII.» 

Si anéssim desgranant la lógica, ens portaria a trobar que tots 
I cada un deis éssers de la creació tenen el seu contrari, el 
complementari o I 'oposat: la rosa té espines; el gos és el parent bo 
del 1 I0p, com el porc del senglar; el l Iangardaix és noble, la serp 
tra'ldora; els rovellons són bons, les lleteroJes verinoses; . 

l l ' ¡'ome? O'on ve l'home? Evidentment l ' ¡'ome ha estat creat 
per Déu i lots els éssers humans, els que han nascut i els que 
naixeran, estan sota la protecció de la part bona. Pero el dimoni 
sempre esta a 1 'aguait per si pot aconseguir, en algun moment de 
descuit, una anima esgarriada; d'exemples d'aixó en trobaríem a 
pilots. En Pere ens feu una explicació moll interessant d'un 
d'aquests moments de distracció de la par! bona: 

« Tates les llOres de qué va passar els martiris Déu, eh.' 
-puiar les II1l/11lal/yes del Calvari, que porta I 'hestaria 
aquesla- ell, el pobre, 110 va poguer estar pe,. llillgÚ, 
enlel/el/? 1 lols els que varen néixel: I/ois i llames, lols els 
dies que varen estm; varell quedar de la parl dolellla. Van 
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quedar encantats, i aquesta gent no moren pas: són 
castigals. 

1 pcr que són castigats? 

Perque no hi havia Déu/ Tots els que van néixer /l/entre 
feien els martiris Déu -que el varen agafar-, el/ IJO va 
estar per I/ingú i varen quedar de la par! dolenla: els 

encanlals. 
Varen quedar castigals, si estal/ castigats 110 moren paso 
VI/a cosa castigada l/O mor pas.» 

Acabo posant unes petites anotacions d'algunes explicacions 
que ens féu en Pere Font sobre fets naturals. Només en dono un 
petita llista, peró significativa, sense fer-ne la transeripció ni cap 
comentari , ja  que seria tan llarg que ha deixo per a la reflexió: 

- Tates les especies d'animals són a la mar i a terra. Menys l a  
guilla, que no  va  valer tirar-se a I ' aigua. 

- Hi ha diversos tipus d'homes: gegants, patufets, indis, gita-
nos. 

- La vaca és l a  bestia que més t'estimara com una persona. 

- Un ved ha de matar I 'altre. 

- L'isard és l a  cabra bosquetana. 
- El serpent prevé d'una serp molt vella. 

- L'ós no és cap mala bestia; si no I ' amo·ines, ella no amaina a 
nll1gú. 

- Hi ha dues llunes: la del dia i la de la ni!. 

- El món no volta, dones les muntanyes no es mallen paso 

- El món no és rodó, dones com esta format el voltant de l a  
bola? 

- La boira és un fum que surt d'uns forats. El fum el crea 
I 'atmosfera del terreny. 

- Els terratremols els crea el fum quan no pot sortir per cap forat. 

- El vent és una electricitat. És un esperit. Sense vent no podem 
Vlure. 

- El tro en un principi havia de servir per avisar que cauria el llamp. 

- La centella té més potencia que el llamp. 

- El cel és a dalt i ! ' infern a baix. 
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COMUNICAC¡Ó 

Manuel Satué i Sillué (SCF): A " elllo,." de la heideggeriana 
«Qiiestió sobre la fecllic:aN 

El món, per a Heidegger, esta compost per la qU3ternitat: terra, 
cel, mortals i immortals. La terra és el lloc de ! ' ocultament, mentre el 
cel ho es de la clafectat; els mortals són els Ilomes éssers finits, 
perque lencn la 111011 com la possibilitat mes i1Tcbatible, els ¡mmartals, 
els antics déus que avui ja han perdut el seu regnat. 

Seguint el model heideggeria podríem dir que la natura, com a 
tal, estaria composta de la ten"a, patria de 1 'hame ¡ deis cels. Sabut 
es que des d'un principi Jahvé crea els cels i la terra molt abans 
que ! ' hame, com a ens intel-l igent pero finit. 

Heidegger és propasa investigar sobre la tecnica i la seves 
repercussions en la natura des de la teklll1é grega a la més moder
na tecnologia. 

La tecnica es pot considerar des de dues perspectives diferents, 
peró complementaries: un instrument, un mitja posat per a assolir 
un fi prefixat o bé un fel' huma, detenninació psicológica. Tant en 
I'una, com en I'altra es tracta de la fabricació o producció de quelcom 
nOll que s'esdevé en acte. En aquest sentit una vertadera poiesis, 
un produir, un fer passar de la latencia a la i l ' latencia; per tant, fer 
venir alguna cosa a la vcritat. La veritat tal com la concep el mestre 
és aletheia, aixó és, desvclament. 

Dcs d' Aristótil coneixem la tcaria de les quatre causes per a 
I ' explicació de tol alió que és produH. L'artista grec era anomcnat 
tekllllites perque aplicant el seu saber manufacLurava quc\com, 
scrvint-se d'una materiaja preexistent; així un vas sagrat procedia 
de 1 '01' i la seva destinació era el culte degut als antics déus. 
Amb tot, en la natura la producció sembla esdevenir-se de tota 
un altra manera «La physis és fins i tot poiesis en el  senti més 
alt. Perque el  prcsentphysei té en si mate ix I'esclat del produir, p.e, 
l 'esclatada de la flor en florir. En canvi, el producte artesanal ( . . .  ) 
no lé en si mateix I'esclat del produir, sinó en un altre, en ! ' artesa o 
artísta» 1 .  

1 .  La qiiestió el/ven,. la tecl/¡ca, en «Files» de M .  HEIDEGGER, 
Barcelona: Laia, 1 989, p. 290. 
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Reprenent un idea apuntada més amunt, «La tecnica és un 
mode de revelar. La tecnica és essencia en I'ambit de revelar i i l  ·Ia
tencia on s'esdevé aléthóa, on s'esdevé veritab) 2. 

La tecnica moderna aplicada a la natura no es limita a revelar, 
sinó que podem considerar-la com una vertadera provocació, una 
certa violencia exercida sobre la mateixa natura. En aquest aspecte 
es distingueix de l 'antiga. Així el vell molí de vent es limitava a 
emprar la fon;:a natural del vent, mentre que el modern motor, a més 
de subministrar energia, també és capav d'acumular-Ia. Per tant, 
una certa violencia és exercida sobre la naturalesa. Mentre que el 
vell pont en comunicar les dues ribes no obstrui·a el corrent del 
Rin, en canvi si que ho fa la central h idroelectrica edificada en el 
seu curs tot modificant-lo. «La provocació s 'esdevé talment que 
l 'energia latent en la natura és desfermada, alió que ha estat desc1ós 
és transformat, alió que ha estat acumulat és distribui"t al seu tom, 
i alió que ha estat distribuit és cOl1unutat de I1m!»3. 

La natura a través de la tecnica moderna evidentment és pro
vocada i violentada. La finalitat de tot aixó és posar-la al servei de 
l 'home per a uns fins particulars moltes vegades del tot aliens als 
que en un principi preveía la mateixa naturalesa. Pensa el mestre 
que el tecnic ha de ser respectuós, al maxim, amb la natura per a no 
desvirtuar-la. És evident que existe ix el perill d'una violencia que 
exploti la physis de manera que en arrabassar-li o abusar de les 
se ves forces aquestes arribin a esgotar-se i el benefici assolit es 
limiti a una generació. La finitud és una de les característiques més 
irrebassables de I 'home tal com el mestre ha explicita. 

L'home no pot ser ¡ 'amo absolut d'una natura, de la qual seguint 
el vell adagi \latí, cal usar peró no abusar. L'aplicació de la tecnica 
es basa en el coneixement de la ciencia fisica. Aixó també cal tenir
ho en compte, perque no és una ciencia merament formalitzada 
sinó aplicada. 

El perill de I'hodierna tecnica aplicada a la natura, tal com 
assenyala el mestre, és més que evident. La producció en la natura 
no pot ser tan soIs una provocació violentadora de la physis. 

Aquí Heidegger addueix el vers del poeta que diu: «On hi ha el 
perill, creix també el que salva>)'t. 

2. [bid., p. 293. 
3. [bid . . p. 295. 
4. [bid., p. 3 1 6. 
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Retornant a la idea expressada per Heidegger-produir és reve
lar-, podem ara investigar-ho un xic més. «Només en la mesura 
que I 'home, per la se va banda, es traba provocat a explotar les 
energies de la naturalesa, es pot esdevenir el revelam5. 

Si produir, per al filosof alemany, és un revelar, cada vegada 
que I 'home obre els seu s sentits per captar la natura que I 'envolta 
«es troba portat vers la revelació o la i l · latencia)), per usar el 
Ilenguatge del mestre. 

Dues són les actituds despertades per I 'home davant la 
contemplació de la natura: una és la dominar-la per posar-la al seu 
servei a través de la moderna tecnica; I 'altra, exaltar-la mitjan¡;ant 
«produir el ver en el bel!. Tekhné significava lapoiesis de les belles 
al"ts))6. 

La música, la pintura, I 'escultura i també la poesia de tots els 
temps s'han inspirat en la eomtemplaeió de la natura, produint 
obres adnirables. Recordem, a tall d'exemple, les més belles compo
sieions deIs nostres grans poetes Verdaguer i Maragall, extasiats 
davant la naturalesa. Escoltem el darrer eantant el Pirinell: «Oh 
Pirinell! En tes pro fundes gorges, fill de la plana, m'he sentit corpres 
/ i amb 1 'esguard demanava al cel altíssim amplaria i ven!))7. 

Així, dones, amb el pensador alemany, que en els seus últims 
lemps parla molt de poesia, podem eoncloure que la natura, a més 
del desig d'emprar-Ia per al benefici propi, ha pogut en tots els 
lemps inspirar les mes belles produccions de les anomenades beBes 
arls. 

Conclourem amb les ll1ateixes paraules amb que ha fa el pensa
dor: «Com més ens apropem al perill, més c1aramenl comeneell1 a 
¡¡ · Iuminar els camins que menen al que salva, ll1és inquisitius 
esdevenim. Car el fet de qüestionar és la pielat del pensamcn1» 8. 

5. lbid . . p. 3 1 7 .  
6 .  Ibid . . p .  3 1 7 .  

7 .  lOAN MARAGALl, Obra eomple/a, Barcelona: Editorial Selecta, 
1 960. 

8. Op cil., p. 3 1 8. 
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COMUNICAC¡Ó 

Ignasi Roviró Alemany (URL): L 'arl i la bellesa I/alllral 

S 'ha escrit que Hegel és el primer que allunya definitivament el 
concepte de bellesa aplicat al món natural ' .  Tal C0111 és feta 
! 'afimlació, s'ha de dir que és falsa i vertadera alhora. Falsa, perque 
també en la natura existeix la be Ilesa; vertadera, perque la bellesa 
creada per mans humanes és superior, en el pensar del savi alemany, 
a la deis objectes naturals. 

Així, dones, existeix la be Ilesa natural i la bellesa artística. La 
primera és propia de la metafisica; la segona, propia de la filosofia 
de I ' arl. Quan Hegel parla de filosofia de 1'311 bellja exelou, dones, 
la bellesa natural. L'ingcnu pot pensar que darrere aquesta exclusió 
hi ha aquella distinció aristotelica entre alió que és creat per la 
naturalesa j el que és obra d'artifici. la veurem que la posició 
hegeliana no coincideix amb la del vell pensador greco Així, doncs, 
l 'exclusió podria semblar a l ' ingenu una pura arbitrarietat. La 
bellesa, argumentaria, és una, sigui o no natural. En prendre aquesta 
detenninació, Hegel ens vol fer adonar que les dues belleses (la 
natural i l 'artística) es troben en plans diferents2: una -la be Ilesa 
de l 'art-, és superior a l'altra -la be Ilesa natural-o Pero aquesta 
distinció ha de ser ben entesa: no porta implícit un menyspreu per 
la natura, sinó una superació dialectica d 'aquesta. La bellesa 
natural és superada en la bellesa artística. Aquesta és una de 
les idees-eix que es van desplegant en totes les seves conseqüen
cies al llarg de I'obra hegeliana. Pero, per que la bellesa artística és 
superior a la bellesa natural? Considerada formalment: en la bellesa 

l .  Kauffmann rccollí la polemica iniciada per Lasson en acusar 
I-Iotho de manipular el  pcnsament de Hegel. La manipulació hauria 
consistit a fer encara més gran la separació entre bellesa natural i 
bellcsa artística. 

2. « . . . puede sin embargo afirmarse ya de entrada que lo bello 
artístico es slIperior a la naturaleza. Pues la belleza artística es la 
belleza generada y regenerada por el espíritu, y la superioridad de lo 
bel!o artístico sobre la belleza de la naturaleza guarda proporción con 
la superioridad del espíritu y sus producciones sobre la naturaleza y 
sus fenómenos�� (HEGEL, Lecciones sobre la estética, Madrid: Akal, 
p. 8). 
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artística hi ha presen! l 'espiritualitat i la l l ibertat. Vis! des de la 
perspectiva del contingut: en un element natural s'hi traba la 
necessitat, ja que és lligat als altres elements naturals per vincles 
propis. És a dir, un element natural no és una realitat per-a-si, sinó 
una reaJitat per-a-un-altre. Mentre que la bellesa artística és una 
realitat per-a-si i I liure. 

Tanmateix, afirmar que la be Ilesa de I 'csperit és superior a la 
bellesa de la natura és, segons Hegel, ben elemental. L'autentica 
superioritat ve del fet que 1 'única beJlesa vertadera és la de 
l 'esperit1. Entesa així, veiem desapareixer la pretesa oposició 
aristotelica entre bellesa natural i bellesa artística. Ara, la bellesa 
natural és percebuda com un retlex, com una manera imperfecta i 
incompleta de l' esperit. 

La bellesa en I'art, pero, pO! tenir un tractamen! científic? En la 
bellesa artística gaudim de la I/ibertal de la producció i de les 
cOl1figuraciol1s. Aixó podria fer pensar que en tota producció i 
contemplació artística som lluny de la ciencia, ens trobem Iluny de 
la regla i d'allo reglat. Per altra banda, i donat que en l'm1 hijuga un 
paper fonamental la fantasia, el joc i la imaginació creadora: « . . . pa
rece que al pensamiento tenga que faltarle el valor para traer a 
éstos completamente ante su presencia, juzgarlos e insertarlos 
entre sus fórmulas universales))4 . 

Cal fer notar, també, que hi ha un  ús de l'art que és «útib), és a 
dir, per a entretenir-se, per a adornar, per a decorar. . .  Peró, en aquest 
«ÚS)), I 'art esdevé art servil, art esclau d'una finalitat5. Per contra, 

3. « . . .  lo que en sí todo lo abarca, de tai mado que todo lo bello 
sólo es verdaderamente bello en cuanto partícipe de esto superior y 
producto de lo mismO)) (HEGEL, Lecciol/es sobre la esté/ica, p. 8). 

4. HEGEL, Lecciones sobre la estética, p. 1 0. 
5. El 2003 va ser I'any del disseny i el centcnari del Foment de les 

Arts Dccorativcs (FAD). Rcssenyanl aquesta efelllcride, la periodista 
Lourdes Domínguez va entrevistar cls responsables del FAD respecte 
al bon disseny. I publid les següents característiques: «Pel FAD el 
bOH disseny és el que: 1 )  És per a tOthOlll (amb una amplia varietat 
cultural, de recursos, de condicions flsiques, cdats, etc.) 2) Resol de 
forma efectiva problemes quotidians. 3) S'ajusta a les possibilitats 
del c1icnt (mitjalls de producció, distribució, etc.) 4) S'ajusta a les 
neccssitats de I'usuari (ca l que responguin a les cxpectativcs que 
creen). 5) Fa entenedora tata la tecnologia que cns envolla crealH 
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Hegel destaca I 'art l l iure, \lime tant en els fins com en els mitjans. 
El veritable art és aqlle\l que s'eleva per sobre de tata servitud, 
que és veritablement autónomo Quan l 'art és veritablement art es 
troba en la regió de la filosofia i de la religió6: I 'obra d'al1 bella és, 
aleshores, una representació sensible del món suprasensible. 

L'obra d'm1 bella és «el primer término conciliador entre lo 
meramente exterior, sensible y pasajero, y el pensamiento puro, 
entre la naturaleza y la finita realidad efectiva, y la infinita libertad 
del pensamiento conceptual»7. És ben cert que hom ha volgut 
fer notar una certa indignitat de I 'obra d'art pel que té de mate
rial, de sensible, d'aparenc;:a i i l · llIsió. Peró, en aquest punt, 
Hegel és contundent: aquesta concepció Ilomés es podria con
siderar objecció si entenguéssim l 'aparenc;:a com alió que no ha 
de ser. Peró I 'aparenc;:a no es pot desvincular de cap manera de 
I'essencia: ella mateixa reclama I 'aparenc;:a. La veritat sempre és 
veritat per a algú. La veritat sempre apareix. El que sí que és 
millorable és la realització particular de I 'aparenc;:a. L'autentica 
realitat efectiva és més enlla de la immediatesa del sentir i deis 
objectes exteriors8. 

inrerfáees cIares i comodes. 6) Estimula els nuxos dc la materia i dc 
I'energia en la fabricació d'objectes i, per tant, els fa més sostenibles. 
7) Fa gaudir els nastres sentits amb troballes estetiques que evolucionen 
juntamcnt amb la sacietat 8) S'avan¡;a al seu temps, intuint nOllS usos 
pera les noves necessitats que la societat tindra en un futur proper.)} 
(Diari I\VUI, revista del dominical, 2 mar¡; 2003, p. 1 1 ). 

6. (�Sólo en csta su libertad es el arte arte verdadcro, y sólo cumplc 
su slIprema tarea cuando se sitúa cn la esfera común de la religión y de 
la filasofia y cs solamente un modo de hacer conscientes y de expresar 
lo divino, los intereses más profundos del hombre, las verdades más 
comprensivas del espíritu. En las obras de arte han depositado los 
pueblos sus intuiciones y representaciones internas más ricas cn 
contenido, y a menudo constituye el arte bello la clave, la única en 
muchos pueblos, para la comprensión de la sabiduria y la religión)} 
(HEGEL, Lecciol/es sobre la estetica, p. 1 1 ). 

7. HEGEL, Lecciol/es sobre la este/iea, p. 1 1 . 
8. «Pues sólo es de veras efectivamente real lo-que-es-en-y-para

si, lo sustancial de la naturaleza y del espíritu, lo cual se da por cierto 
a si mismo presencia y ser-ahí, pero en este ser-ahí sigue sicndo lo que 
es en y para sí, y sólo así es de veras efectivamente real. Lo que el arte 
rcalza y deja que se manifieste es precisamente el dominio de estas 
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Aquesta posició elevada de 1 ' 311 pot fer pensar que és la forma 
més alta que té I 'esperit de fer conscients per a si mateix els seu S 
vertaders interessos. Per la seva propia fOnlla I'art és limitat a certs 
continguts a través de materia sensible. Les veritats pro fundes de 
la religió cristiana no són plenament representables a través de 
I 'art. La rel igió ha superat 1 'arto Com repetira Hegel en més d'una 
ocasió, I'art és del passat9• Ara I'art, a més del plaer, ens suscita el 
judici :  posem a consideració el contingut, els mitjans de 
representació i I 'adequació entre ells. És per aixó que I 'art pot 
d'estudiar-se cientí ficament. 

H i ha dos metodes de considerar científicament la bellesa, que 
entre ells semblen oposats ¡ que s'exc\oguin: el primer és aquell 
que pren com a punt de partenya alió que és empíriclO; I 'altre, el 

potencias universales. En el mundo ordinario extelllo e interno aparece 
ciertamente también la esencialidad, pero con la figura de un caos de 
contingencias, atrofiada por la inmediatez de 10 sensible y por el arbitrio 
en circunstancias, acontencimientos, caracteres, etc. El arte le quita la 
apariencia y la ilusión de este mundo malo, efimero, a aquel contenido 
verdadero de los fenómenos, y les da a éstos una finalidad efectiva 
superior, hija del espíritu». (HEGEL, Lecciolles sobre la estética, p. 12). 

9. «Considerado en su determinación suprema, el arte es y sigue 
siendo para nosotros, en todos estos respectos, algo del pasado. Con 
ello ha perdido para nosotros también la verdad y la vitalidad 
auténticas, y más que afirmar en la realidad efectiva su primitiva 
necesidad y ocupar su lugar superior en ella, ha sido relegado a nuestra 
representación». (HEGEL, Lecciol/es sobre la es/ética, p. 1 4) .  

1 0. « . .  constituye el camino necesario para qu ien  aspire a 
convertirse en erudito ell arte. Y así como todo el mundo hoy en día, 
aunque no se dedique a l a  física. quiere estar provisto de los 
conocimientos físicos más esencia les .  la posesión de ciertos 
conocimientos de arte se ha convertido más o menos en uno de los 
requisitos de un hombre culto, y es bastante general la pretensión de 
mostrarse corno un diletante y entendido en arte. [ . . .  ] Además, cada 
obrade arte pertenece asu lielllpo. a Sil pueblo. aSII el/tomo. y depende 
de particulares ideas y fines históricos y de otra índole, por lo que la 
erudición artística requiere una gran cantidad de conocimientos 
históricos y al mismo tiempo muy especlficos por cierto. pues l a  
naturaleza individual d e  l a  obra d e  arte s e  refiere precisamente a lo 
singular y precisa de lo específico para su comprensión y elucidación» 
(HEGEL. Lecciol1es sobre la estética. p. 1 6) .  
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que observa l a  be Ilesa en si mateixa, més enlla de la particularitat; 
és a dir, el que es troba en la universalitat de la ideall . Pero I 'única 
manera d'arribar a la veritat de I ' art és adonar-se que no hi ha 
antagonisme en els dos pols. Al contrari: la particularització és un 
mament de l'universaI12 . Apareix, de nOt!, un deis conceptes més 
recurrents i fecunds de Hegel: les oposicions sempre són 
superacions en una unitat «viva» i superior. És un pensament 
dia\(�ctic on la natura és un element imprescindible i ubicat en 
I 'esdevenir imparable de la idea. 

1 1 . «Sólo que esta consideración de 10 bello para si en su idea 
puede convertirse ella misma a su vez en una metafísica abstracta, y, 
auque se tome a Platón como base y guía, ya no podemos sin embargo 
contentarnos con la abstracción platónica, ni siquiera en lo que se 
refiere a la idea lógica de lo bello. Debemos comprender ésta más 
profunda y concretamente, pues la falla de contenido de que adolece 
la idea platónica ya no satisface las necesidades filosóficas, más ricas. 
de nuestro espíritu actual» (HEGEL, Lecciol/es sobre la estética, p. 2 1 ) .  

1 2. « . . .  las particularidades hacia las que s e  avanza llevan e n  s í  l a  
universalidad y l a  esencialidad del concepto en cuanto que éstas 
mani riestan las propias particularidades de éste" (HEGEL, Lecciones 
sobre la estética. p. 2 1 ) .  
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COMUNICAC¡Ó 

Marta Poblet (UOC): L'lIigua del temps que víus: prevellció i 
gestió deis couflic/es hídrics 

Bona tarda a tothol11. En primer Iloc, valdría agrair als 
organitzadors d'aquests col-loquis haver-me convidat a presentar 
aquesta comunicació. El que presentaré avui, de fet, és una petita 
síntesi de dos estudis sobre prevenció i gestió de conflictes 
mediambientals, desenvolupats en el marc eI'una recerca compa
rativa d 'ambit europcu sobre polítiques de desenvolupament 
sostenible. 

En els darrers anys, per cerl, la ciencia política sembla haver 
adoptat, de vega des de manera acrítica, una tenninologia a ¡ ' ús: 
alla 011 hi havia «natura» ara es Ilegeix «medi ambienh>; alla 011 el 
«creixement económio) sembla desfem13t, s'imposa el «desenvolu
pament sostenible» o la «sostenibilitab), de tal manera que, avui, 
gairebé tot -fins i tot la construcció de pisos- és susceptible 
d'ésser sostenible. Feta aquesta primera prevenció inicial, voldria 
ex posar un seguit de punts al voltant de tres qüestions centrals: i) 
que s' entén per «conflictes de I 'aigu3» ?; ii) és possible la prevenció 
i la gestió d'aquests conllictes?; iii) de quines eines disposem? Els 
conflictes de I 'aigua, en aquest sentit, em sembla que constitueixen 
un bon exemple del que anomenem «conflictes sobre els recursos 
naturals». Per que? Pcr diversos motius, com veurem. Abans, pero, 
m 'agradaria citar una les definicions més obertes sobre conflictcs 
de component ambiental, que és la que es pro posa en un deIs 
darrers informes pllb licats per l 'Organització Mundial de 
l' Alimcntació (FAO, 200 1 :  1 ): 

EIs contlictes relacionats amb els recursos naturals 
provenen de desacords i diferencies sobre I 'acces, el con
trol i la utilització deis recursos naturals. Sovint, aquests 
conflictes sorgeixen perqué les poblacions utilitzen els re
cursos -bascas, aigu3, pasturatges i terres- amb finalitats 
distintes, o bé els volen gestionar de maneres diverses. 
Les diferencies neixen igualment quan hi ha incompatibilitat 
d ' interessos i necessitats entre llns i altres, o bé negligencia 
de les prioritats de determinats grups d'usllaris en les 
polítiqucs, programes i projectes. 
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L'amplada d'aquesta definició permet encabir-hi molts 
conflictes1, per bé que, en els darrers anys, l 'émfasi s'hagi posat 
en les disputes sobre recursos naturals renovables. Així, les analisis 
es concentren en les disputes sobre recursos renovables (aire, 
aigua, sól, boscos, etc.),ja que constitueixen el patró prevalent de 
conflicte des del final de la Guerra Freda (OHLSSON, 2000). 

l .  EIs conflictes de l'aigua mes «tradicionals) , per dir-ho així, 
els constitueixen les disputes sobre les conques de rius que 
travessen fronteres nacionals. Les parts, aleshores, acostumen a 
arrenglerar-se en funció de la seva posició geografica -conca su
perior o conca inferior del riu- especialment quan «els costos i 
beneficis de I 'aigua que es deriven de I 'energia hidroeléctrica O de 
la irrigació es distribueixen asimétricamenb) (MASON i SPILLMAN, 
2002). Darrerament, peró, emergeix amb fon;:a un altre aspecte 
conflictiu de caire qualitatiu: la contaminació deIs aqüífers i l a  
degradació de l a  qualitat de l 'aigua, problema molt seriós en  di verses 
arees del planeta. 

No és estrany, dones, que les previsions del tipus «les guerres 
del segle XXI sera n les guerres de l 'aigu3) hagin esdevingut fon.;:a 
püpulars arreu. Alguns experts també s'han referit a «les guerres 
de l 'aigua» (WARD, 2002) o a ,da nova geografia del conflicte» 
(KLARE, 200 1 )  cüm a indicadors d'aquest agreujament progressiu 
deis contlictes sobre els recursos naturals. Certament, el problema 
de l 'aigua i deis recursos esdevé una preocupació de caire global: 
segons les dades que recullen els organismes internacionals any 
rere any, la demanda no ha dcixat de créixer (augment de la població 
mundial, desenvolupament económic, etc.) i I 'oferta no ha fet sinó 
disminuir (deseI1ització, contaminació deis aqüífers, etc.). Aquests 
prücessos generen el que, amb més o menys fortuna, ja es 
qualifiquen de «refugiats ambientals»: l 'any 1 999 se'n van regis
trar 25 milions arreu del món, xifra que, per primera vegada, 
ultrapassava la de refugiats de guerra2. Un panorama ben fose, 
sens dubte. 

1 .  En aquesl senlil, vegeu també L. BROCK ( 1 99 1 )  i R. MOLVA:R 
( 1991  ) .  

2.  Dada subministrada per Ismail Serageldin, Prcsidcnl de la  
Comissió Mundial de  l 'Aigua, a l  Forum Mundial de  !'Aigua de  La 
Haia (2000) [citat a MASON i SPILLMAN, 2002]. 
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2. Ara bé, també es necessari tenir en compte d'altres tendencies 
significatives -i amb aixo passo a considerar la qüestió de si és 
possible la prevenció d 'aquest tipus de confl ictes. Pe! que fa a!s 
recursos hídrics, les dad es recollides a I 'Atlas d 'acords i/ltemacio
fla/s de 1 '(ligua (GIORDANO & WOLF, 2002) mostren amb claredat 
que «les relacions de cooperació dominen la historia de les 
relacions intemacionals de l'aigua» (GIORDANO & WOLF, 2002: 3). 
Si prenem el periode que va des de 1948 fins a 1 'actualitat, per 
exemple, veurem que es registren 3 7  conflictes greus -aixó és, 
incidents que impliquen 1 'ús de la fore;a- Ia majoria deis quals (30) 
protagonitzats per Israel i algun deIs seu s veúls. Durant aquest 
mateix període, no obstant, també es negocien i se signen 253 
acords de cooperació (ídem). L'aigua, doncs, pot jugar un paper 
integrador, i no tant dissolvent, en les relacions intell1acionals. O, 
millar dit, no I 'aiguaper se; sinó les institucions de I'aigua, per dir
ha així. La creació i el manteniment d'institucions local s, nacionals 
o intell1acionals de ¡'aigua, d'aquesta manera,juga un paperdecisiu 
a I 'hora de prevenir o mitigar un conflicte. Altra vegada, les dades 
mostren que la probabilitat d'esclat d'un conflicte en una conca 
determinada augmenta si no hi ha institucions amb capacitat 
d 'adaptació a les condicions polítiques o hidrológiques en 
transformació (ídem: 4). 1, en canvi, alla on hi ha vigents acorels o 
altres mecanismes de gestió local, nacional o intell1acional deis 
recursos les relacions entre les comunitats i els estats tendeixen a 
ser més cooperatives, encara que la conca hagi cxpcrimental un ah 
nivell de desenvolupament d' infrastructures (WOLF, YOFFE & 
GIORDANO, 2003). 

Pcl que fa a la contaminació deis aqüífers, posaré un exemple 
ben proper: el de la ramaderia intensiva a Catalunya. A la comar
ca d 'Osona, per exemple, vint-i-set municipis han estat declarats 
zones vulnerables i es calcula que el 91 per cent ele les fonts 
registren nivells mitjos de 127.9 mgll de nitrats (el I11i:ixim pennes 
per la UE són 50 mg/l). La presencia d'un conflicte latent entre 
els interessos immediats d'agricultors, ramaders, explotacions 
agrícoles i granges intcnsives, d'una banda, i les necessitats a 
llarg termini d'un model agrícola sostenible basat en metodes de 
«bones practiques» agrícolcs o ramaderes, d'altra, no ha cscapat 
als investigadors que estudien les causes de la degraelació ele 
I'aigua i del sól i els obstacles que n ' impedeixen el miJlorament. 

1 3 3  



Així, pel que fa al sol, els investigadors han observat que és molt 
dificil que els agricllltors o els ramaders adoptin tecniques de 
manteniment o millora de la fertilitat del sol si els beneficis d'aquest 
manteniment o millora pera una detenninat tras de terra són inferiors 
als costos que I 'individu haurá de suportar (AYUK, 200 1 ;  HOPKINS 
el al., 1 997). En bona mesura, dones, els nivells de qualitat de 
I 'aigua i fertilitat del sol són el resultat d'una funció de processos 
socials, economics i polítics associats amb les explotacions 
individuals i la seva gestió (A YUK, 200 1: 184). 

3. La gestió del conflicte amb eines de prevenció estructural es 
planteja, doncs, des d'una perspectiva multidimensional: la majoria 
deIs estudis emfasitzen la necessitat de desenvolupar legislació 
per a regular les distintes activitats economiques i protegir els 
ecosistemes, pero adverteixen que les disposicions legals no 
assoliran els seus objectius si no s'estableix, d'una banda, un 
regim de sancions (desincentius) i, d'altra, un conjunt de progra
mes paral'lels que ofereixin incentius per a I'adopció de practiques 
alterna ti ves. En aquest sentit, alguns estudis han posat de manifest 
que els agricllltors que han acceptat de participar en un programa 
voluntari de «bones practiques agrícoles» tendeixen a abando
nar-lo si no es tenen en compte les pressions de I'economia re
gional o global (SHARI'LEY el al., 200 1 ) ,  si els seus beneficis 
disminueixen i si no es preveuen mitjans de regulació i sanció (SUN 
el al., 2000). En definitiva, estrategies que combinin alió que es 
coneix com «el pal i la pastanaga». 

A banda d'aixo, a més a més, també hi ha els mecanismes de 
gestió locals i les institucions. El sistema d'assignació de I'aigua 
entre les comunitats berbers del nord d' Á.frica (la petjada del qual 
fou visible durant segles a les sequies de Valencia), segueix dos 
criteris basies: I 'assignació per tandes o unitats de temps -i no per 
qllantitats volumetriques- i I 'establiment d'usos prioritaris. El pri
mer criteri pennet la creació d'un mercat que socialitza el rise de 
manera equitativa entre pobles, l I inatges, famílies i individus 
(disminuint les neeessitats d 'emmagatzemat) alhora que salvaguar
da els preceptes islamics -el que es compra o es ven no és I'aigua, 
que és un do de Déu, sinó el temps. De forma similar, els usos 
prioritaris penneten que en temps d'oferta fluctuant de I 'aigua 
totes les parts pugllin satisfer les seves neeessitats més essencials 
(WOOLF, 2000). 
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Hi ha institucions de cooperació fronterera, com ara les 
comissions internacionals de riu (del Danubi, del Rin, del Mekong, 
etc.), les comissions mixtes entre dos paj·sos, les confederacions 
hidrogrMiques, els tribunals de les aigües, etc.) Hi ha dones, un 
entramat d ' i nst i tucions a d iversos n i vel ls  amb capacitat 
d ' intervenció i gestió. En alguns casos -la Comissió Internacional 
del Mekong es cita sovint- són exemples reeixits. Ara bé, quan de 
conflictes ambientals es tracta, les qüestions científiques, tecniques 
i practiques s 'emmarquen sovint en un context de decisió on els 
interessos concrets hi juguen un paper fonamental"'. En darrera 
instancia, tot i que hi hagi un munt d' informació científica damunt 
la taula que aconsell i  alternatives més viables o «sostenibles», 
són aquests interessos els arbitres finals de la decisió. Si aixo és 
així, cal seguir buscant mecanismes que permetin un major control, 
si més no, de les conseqüencies no desitjades O els riscos previsi
bles deis comportaments individuals. Altrament, com cantava en 
Raimon,ja no es podra agafar «ni amb les mans ni  a grapats, I 'aigua 
del temps que vius» . Moltes gracies. 

3. Les comissions de riu són organitzacions creades pcls cstats 
ribcrencs pe!" facilitar les consultes i la cooperació en relació amb la 
gestió deis recursos hídrics comuns. La Societat de Nacions en feu un 
reconeixementjurídic explícit mitjan9ant la Convenció i I 'Eslatut sobre 
el regim deis cursos d' aigües navegables internacionals, signats a 
Barcelona I'any 1 92 1 .  COllvell/ioll alld Slalllle 011 Ihe Regillle of 
Navigable Walenvays of ¡u/ema/iollal COllcerll, Barcelona, 20 d'abril 
de 192 1 .  Leaglle ofNaliolls Trealy Series, Vol. VII, p.37. 

4. Vegeu, en aquesl sentit, el document elaborat per tres prestigioses 
institucions en aquest ambit: ! '¡lIsli/llle for Ellvirollmelllal COllflie! 
Resollllioll, la Weslerll Jllslice Celller FOlll/dalioll i RESOLVE, 
Mallogillg Sciell/iflc al/el Technical Il1formalioll ill EnviroJllllenlal 
Cases, 2001 [disponible a hup:l/www.resolv.org/about_pub.html]. 
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TERCER AMBIT 

LA NATURA EN LA PRÁCTICA 
PROFESSIONAL 





TAULA RODONA: LA NATURA EN 
L' AMBIT PROFESSIONAL 

Enrie Castellnou (moderador): Bona tarda. Anem a comen¡;ar 
aquest tercer ambit. Vull agrair, primer, en nom de 1 'ajuntament de 
la ciutat de Vic, la continui"tat d ' aquests col-Ioquis. Vull expressar 
especialment el meu reconeixement personal a l ' 19nasi Roviró pel 
fet que hagi pensat en mi per a moderar aguest tercer ambit. 
Agraeixo, en fi, al Sr. Pedro Royo, que intervindra en nom de les 
empreses de reciclatge, a la Sra. Mónica Ros, en nom deis fabricants 
de pinsos, i al Sr. Enrie Vilaregut, en nOI11 de l'administració pública, 
que hagin acceptat d'estar avui aquí per parlar d'aguest tema tan 
difícil deis purins. Passo ja la parauJa al Sr. Enrie Vilaregut, que 
parla en nom de ]'administració pública. 

Enrie Vilaregut: Bona tarda. Gracies per la introducció. Em van 
demanar que em centrés en la nostra experiencia com a professional. 
Sóc tecnic del Consell Comarcal. Po¡1em el tema deIs purins, peró 
n 'hi ha d 'altres: abocaments i indústries, gestió deis res idus, 
rccollida i selecció d 'escombraries, pla de camins, etc. La veritat és 
que sortim cada setmana als diaris per temes de medí ambient i 
tenim una llarga experiencia. Estem, doncs, a la trinxera a primera 
línia de foc. 

Permetin-me parlar, primer, de temes resolts: I 'abocador i les 
depuradores. Hem fet 32 depuradores i fa anys que no sortim als 
diaris per aquest tema. Tenim un abocador i funciona bé. Aquests 
dos temes, els més antics, es van poder resoldre. En aquest cas 
actuem com un arbitre bo, que al final del partit ningú no se'n 
recorda. L'abocador creix 120 tones cada dia. Pel que fa a tot aixó, 
sortim als diaris només per minúcies. L'únic tema important que 
queda pendent és el deIs purins. 

Pel que fa a aquest tema, estem en una fase de treball, hi ha malta 
feina feta. Com a professionals del medi ambient, trobem una cosa 
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ben curiosa: estem en un tipus de feina en que tothom opina, 
tothom en sap molt. Les persones amb poder mediMic opinen 
sempre des del seu punt de vista. La realitat, peró, és una altra. 
Cert ecologisme és massa faci\. Per exemple, amb el tema de les 
depuradores es parlava cada dia de I 'últim abocament de les in
dústries, de si els escorxadors havien tirat un porc sencer, del petroli, 
del darrer fet noticiable . . .  Cada dia ens enfrontavem amb aixó. Amb 
el temps ha funcionat la inspecció, i a l  cap de sis mesos hem 
convem;ut fins els ecologistes perque hem posat fi als abocaments 
incontrolats. L'any 1995 certs municipis encara recollien les deixalles 
amb tractors i les crema ven als marges. Aixó ha canviaL. 

Pel que fa als purins, com abans amb les depuradores, tenim molta 
pressió ideologica. Aquí no creu ningú. Hi ha, primer, els quatre o 
cinc que «filosofeIl) sobre l a  recollida selectiva. A la comarca h i  
ha sobreproducció de  res idus, peró també h i  ha  una  recollida 
selectiva per habitant molt alta, per compensar. Els «filósofs 
ecologistes» diuen que no n 'hi ha prou, i a mi em sembla bé, pero 
el cas és que avui he de recollir 120 tones! No pots anal' «fent 
filosofia», perque després hi ha la realitat i xoques amb la gent. Un 
altre límit molt important són els pressupostos municipals . .  

Finalment, hi ha el pla de residus. Aquest és el problema principal 
de la comarca. Peró xoquem amb una cosa. Moltes famílies viuen 
del porc, el PIB de la comarca depen d'aquesta indústria. Hem 
d'anar amb compte a l 'hora de prendre mesures. És clar que hem 
d'actuar, peró ho hem de fer sabent que segons el que fem mol tes 
famílies rebran. Cal actuar lentament. 

Els ramaders es queixen molt i els ecologistes encara més. Nosaltres 
provem de trobar un equilibri entre les raons deis uns i deis altres. 
La conclusió que en trec és que ho estem fent bé: estem a mig cami 
entre uns i altres i, per tant, ho este m fent  bé. 

Com resoldrc la qüestió pedagógica? Hi ha molta pressió dema
gógica. 1 has de jugar amb el tema económic; has de dir: <<Si voste 
no fa aixó, I i  suposara aixó.» Cal posar pressió económica. En tot 
cas, aquesta és la primera idea que volia transmetre: cal l1uitar con
tra la demagogia d'un o altre signe que defensa posicions unilaterals. 

Mimica Ros: Vull comen¡;:ar agraint al Consell Comarcal aquesta 
invitació. Parlaré deis purins, d'una experiencia que hem endegat 
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enguany. Primer una dada. Del PlB de la comarca, el 26 % pertany 
al sector dlrnic i el 1 3 % a I 'alimentació animal (pinsos). Que 
gairebé el 40 % de I 'economia de la comarca depengui d'aquests 
dos sectors ja ens diu que es tracta d'un tema important: cal l!uitar 
per la sostenibilitat d'aquests sectors. El 35 % ele la producció 
d'aquests dos sectors en tot Espanya esta concentrat a Osona i 
Lleida. 

El problema del purins és, comja sabeu, el de I 'excés de nitrogen. 
Com podem contribuir des de I'alimentació animal a combatre 
aquest problema? L'alimentació animal té molta prote"ina, que és 
d'on SUli el nitrogen. Com podem reduir-Io? És possible minimitzar 
el nitrogen amb les dietes. Estudis fets a la Bretanya francesa ho 
demostren. Es poden elaborar criteris objectius en I 'elaboració de 
les dietes que redueixin la producció de nitrogen. La idea és senzilla: 
si l'animal no consumeix lant nitrogen és evident que no I'excretara. 
Cal, dones, equilibrar les dietes. Com menys carrega contaminant 
hi hagi, menys requeriments caldran per a tractar les excrecions. 
Val a dir que no es tracta d'una solució total, sinó d'un complement. 
1 cal afegir igualment que és aviat per a parlar deis resultats. El 
programa el vam pensar I'any 2002, i ha tingut bona acollida. De 
moment s'esta aplicant de famla progressiva, a poc a poco Fins ara 
hem obtingut d'un 5 % a un 1 2  % de reducció, pero es pol arribar 
a nivells més elevats. Globalment es tracta d'una experiencia 
positiva, pero cal continuar treballant-hi. Prabablement, hem de 
contribuir perque els purins deixin de ser considerats un residu i 
fer-ne un subproducte per a la tcrra: utilitzar-Ios correctament per 
a les terres de canreu. 

Pedro Royo: Quiero agradecer la oportunidad que me ofrecen de 
intervenir en este coloquio. Les hablaré de las actividades de mi 
empresa. El Grupo Guascor es una empresa joven, basada en una 
empresa de construcción de motores para barcos del País Vasco. 
Entró en el mundo de la aplicación de actividades térmicas, y busca 
soluciones tecnológicas a problemas diversos. El grupo está 
formado por varias empresas, entre ellas una de energía eólica. 
Busca resolver problemas medioambientales con soluciones 
económicamente rentables; por ejemplo, en el reciclado de residuos 
para combustibles. Déjenme explicanne sobre este ejemplo. En León 
hemos diseñado un ciclo cerrado: 1) del compostaje de los residuos 
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de las vacas hacemos combustibles para motores; 2 )  del 
funcionamiento de los motores obtenemos electricidad y calor; 3) 
el calor resultante lo usamos para ambientar invernaderos; 4) en el 
invernadero se obtiene cebada; 5) de la cebada, césped; el césped 
alimenta a las vacas; y 1 ') vuelta a empezar. Experiencia realizada 
con 50.000 vacas, nos da al mismo tiempo una carne con garantías 
y un ciclo medioambiental interesante. 

Otro ejemplo sería el de la recuperación de neumáticos. Se trata de 
un grave problema medioambiental, pues cuando se incineran son 
altamente contaminantes, liberan toxinas, etc. Pues bien, la 
tecnología térmico-química permite reciclarlos, aunque no entraré 
aquí en los detalles. Pasemos a los purines. 

En España hay actualmente 50.000.000 m) de purines. 7.000.000 m) 
son excedentarios y, de éstos, más de 1 .000.000 m3 se encuentran 
en las comarcas de Cataluña. Hay, en efecto, una  mayor 
concentración de purines de la que el territorio puede asimilar. 
Cabe hablar, pues, de falta de planificación o de una mala 
planificación, como también pasa en Valladolid y Aragón entre 
otros lugares. E l  problema técnico se puede formular así: hay que 
evitar que la parte líquida, que es donde se concentra el amoníaco, 
llegue a la tíen·a. La filtración de esta parte líquida es 10 que expande 
los nitritos y nitratos, agentes que pueden provocar cáncer. El 
problema es que las sales disueltas en H,O son muy dificiles de 
tratar porque requieren mucho oxígeno. Hay que evitar, pues, que 
los nitratos lleguen al agua. Como ustedes deben saber, el 90 % de 
las fuentes de la comarca de Osona son de agua no potable . .  

Para evitar que los nitratos lleguen al agua, Guascor propone una 
solución tecnológica, una técnica de deshidratación del purín. En 
una planta depuradora se procede a 1) la separación de los sólidos 
en suspensión y 2) la transformación de los sólidos disueltos. Se 
trata de retirar el amoníaco de la fase líquida del purín. Había tres 
posibilidades: tratamiento con ácido sulfúrico; condensación; o 
tratamiento biológico. Nos decantamos por esta tercera opción, 
que permite transformar el amoníaco en sustancias no conta
minantes. El proceso tiene dos etapas. En la primera etapa extraemos 
el oxígeno del amoníaco mediante compresores, con lo cual se 
libera gas nitrógeno (al aire, no contaminante) y se obtiene una 
biomasa adecuada: 2NO} - 302 = N2 
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El líquido resultante está ya depurado porque el nitrato disuelto 
en él no es volátil .  Se procede, entonces, a un proceso de 
deshidratación. El líquido resultante ya no es contaminante, y los 
sólidos retirados del sistema se mezclan con otros productos y se 
introducen en un túnel de secado. La sustancia final es un abono 
apto para casi todo tipo de cultivos. De este modo, partiendo del 
purín porcino, lo que se obtiene es vapor de agua (en el proceso 
de deshidratación), abono y energía térmica, con un veliido cero. 
La energía, además, se reinvierte en los motores de las máquinas 
de la instalación y en la refrigeración. 

En términos más generales, hay que decir que mi experiencia 
profesional me dice que no cabe el idealismo. Lo ideal desde el 
punto de vista ecológico suele no ser viable desde el punto de 
vista económico, de modo que lo segundo mejor a nivel ecológico 
suele ser mejor que 10 primero en términos globales. No todo se 
puede hacer. En otras palabras: todo se puede hacer perfecto, pero 
lo que se puede hacer perfecto casi nunca se hace. Yo, que soy 
biólogo de formación, cuando empecé me daba constantemente 
de morros con el departamento financiero, pero con el tiempo he 
tenido que bajar el listón. Hacen falta medios materiales y humanos. 
Y, sobre todo, hace falta una buena mentalización por parte de 
todos, porque la mejora de la situación medioambiental cxige 
planificar un proyecto de gestión que tenga en cuenta todos los 
factores implicados. 

Enrie Castcllnou: És veritat que sempre hi ha qüestions 
tecnológiques, cconómiques, ecológiques, políliqucs, jurídiques, 
judicials, etc. Aquesta de la visió de conjunt és ulla qüestió quc es 
planleja a Osona i ningú no hi ha trobat la solució definitiva. Obrim 
el lorn al debal 
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Sra. Mónica Ros. SI: Enrie Vilareglfl. Dr. Ellrie Caslel/llolf i 

S,: Pedro Royo 
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COL-LOQUI 

Marta Poblet: Moltes gracies a tots. En rcaJitat tine moltes 
preguntes a fer. Estic famil iaritzada amb el lema pels eSlUdis 
realitzats per la Facultal de Dre! de la Uni versitat Oberta de 
Cawlunya, ¡ conee les xi fres ¡ les polítiqucs de diferents regions 
eI'Europa. Cüln ara Holanda o la Bretanya. Hi ha fors:a acord pel 
que fa a les xifres, hi ha un consens mol! generalitzat sobre el 
nombre de purins excedents. La meya pregunta va sobre les 
estrategies de traclamcnt del problema. Aquí se'ns ha parlat de 
reducció de la producció d 'agents contaminanls a través de 
[ 'al imcntació i del reciclatge. Pero en alu'es arees eI'Europa s'ha 
plantejm més aviar la Ilccessitat de recluir la proclucció porcina. La 
meya pregunta és: quin és el sastre de producció de la comarca 
d'Osona? És possible oferir, a més d'ajuts per a reciclar, ajuts per a 
reconvenir o d iversificar en altres scntits. com ara la producció 
agrícola? 

Monica Ros: No sóc pas experta en producció porcina. Pero diría 
que així com Valencia és la taronja i La Rioju és cl vi,  Catalunya 
és carnica. Aixo, dones, hcm de dcfensar-ho. I-li  ha una via per 
a promoure ajuts per abandonar la produeció. Pero aquest no 
és el camí més imponalll: s 'ha de triar només en aquells casos 
en que urbanísticamclll parlalll la producció sigui inviable. Es 
busquen solucions per a manten ir aquesl sector economic ran 
importanl.. 

Enrie Vilaregut: Et puc donar més dades. Pel que fa al sostre de la 
producció, estic d ' aeord amb [a Monica. No tan soIs en pares; 
som lídcrs destaeadíssims en vaques. El problcma éso per dir-ho 
així, que produ"fm tres pores i tenim ten·es per a dos. Aixo vol dir 
que ens hem de desfer d'un ten;? Absolulamenl no. I-li ha altres 
vies. Les plantes de reciclatge, els ramaders que porten purins a 
altres comarques (com el Ripolles i la Selva), molts ramaders que 
lenen la se va propia depuradora ... Hi ha. a més. un deeret que 
for�aJ·a a ranear les granges que no poden subsistir per motius 
urbanístics. La veritut és que el nombre de fonls contaminades ha 
disminuH eonsiderablement, cosa que vol dir que anem mi llorant 
de mica en mica .. 
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Marta Poblet: Pero les terres del voltant, d'aquestes comarques on 
dieu que va a parar pan de I'excedent, també són terres vulnerables! 

Enrie Vilaregut: Ripoll, no. Manresa, sí. Els qui acullen i no poden 
fer-ho ja s'ho trabaran . . .  

Enrie Castellnou: Jo volia dir dues coses. Primera: h i  ha un límit? 
No hi hauria de ser si existeix una soluci6 tecnica per a I 'excedent. 
Per a dos de cada tres porcs la naturalesa mateixa dóna la saludó: 
és per al tercer que hem de resoldre tecnicament I ' excedent. 

1 segona: per al conjunt del país és bo que els ramaders continu·ln 
essent-ho. 1 no ho serien si haguessin de viure deis cereals. Si es 
guanyen bé la vida, és per la ramaderia, no per I'agricultura. Cal, 
dones, mantenir I 'equilibri, perque d'aixo depen la  supervivencia 
de les cases de pages. Es tracta, en suma, d'un sector estrategic. 

Enrie Vilaregut: Una altra cosa: que el valdra manlenir el tercer 
porc? Si el costa massa, busca una soluci6. Potser el caldra plegar, 
si no és viable economicament. Hi ha granges que no tenen terra ni 
per al primer tent . . .  

Pedro Royo: Cabe decir que una solución como esa, el cierre de las 
granjas, es de cirugía, es una solución traumática. Se trata de un 
sector que da trabajo a muchas personas. El tema es económico y 
también de ordenación del territorio. Económicamente hay 
diferencia entre los que tienen terreno y pueden aprovechar los 
purines y los que tienen que pagar una depuradora. Un ganadero 
fami liar sin tierras quizás tenga que cerrar . . .  

Desde nuestra empresa hemos encontrado una solución viable, 
que no es la mejor, pero que es viable. Hay que ir con cuidado en 
estos temas. Hay países europeos en los que los procesos de 
depuración resultan ser más contaminantes que el agua residual 
de las ciudades. El concepto básico es el de desarrollo sostenible: 
el reciclaje suele tener una repercusión económica muy elevada, 
que hay que rentabilizar produciendo electricidad o del modo que 
sea. Se trata, en suma, de hacer una buena gestión y ordenar mejor 
el sector de cara al futuro. 

Ignasi Roviró: Gracies a lots per les seves aportacions. Jo em miro 
el tema des de fora. Parlo, dones, des del punt de vista del eiutada 
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de peu. Uns anys enrere bevíem de les fonts. Sense que I 'opinió 
pública estigués informada de les causes d'aixo mentre s'estaven 
produint, un bon dia ens diuen: <da no pots beure.}) Com hem 
arribar a aixo? Per falta de previsió? Per una prevenció ineficac;? És 
veritat que tats contaminem. Pero fer passar bOll per bestia grossa, 
no. Que una indústria que guanya diners contamini així, COI1l és 
que s'ha permes? Al final, els diners públics han de netejar I 'aigua 
que contaminen uns porcs propietat d'uns paniculars. 

Enrie Vilaregut: La historia ha anat així. En els anys setanta i 
vuitanta els ramaders van veure que no podrien viure deis cereals. 
Uns quants van tenir la visió eJ/certada de completar I 'agricultura 
3mb la ramaderia. Hi havia una simbiosi, perque el residus servien 
d'adob, i tat estava Iligat. Aixo és el que ha permes que no tinguem 
una comarca en ru"lna. Aixo és el que ha salvat les masies, el que ha 
pennes que hi hagi guaites penat arreu, el que ha fel que hi hagi 
gent que vetlJa pel territori, el que ha fet que hi hagi pocs incendis .. 
Pero després, amb I 'aparició de la pesta porcina, van venir els 
problemes. La Generalitat va emetre un decrel que prohibia que a 
menys de 1 .000 metres d 'una granja n'hi pogués haver una altra. 
Tal com esta ordenal el territori de la comarca, que encara té 
I 'estructura de I 'epoca de Guifré el Pilós, aquest decret era inviable. 
Es tractava d'una ordreque no es podia complir ... Les granges van 
sartir cam bolets i s'hi va posar gent no professional. La rendibilitat 
del negoci va fer que es fessin inversions i el sector va créixer fins 
que ens hem adonat que ha crescut massa. Quan al final veiem els 
efectes -i no era faci! detectar-ho!-, el problemaja s ' ha escampat 
com una taca d·oli . .  

Sobre l a  segona pregunta. És cert que hi ha  hagut inversió pública. 
Ara bé, són tates les indústries que han de reciclar aigües. 
La Generalitat ha financ;at la ¡nstal·lació, pero no el manteniment. 
Les inversions en infraestructures afectaran els qui no lenen 
terres .. 

Pompeu Casanov3s: Ja em perdonara la insistencia, pero és que 
sóc un cínic professional perque sóc professor de Oree Arran del 
que s'explica en el lIibre Cata/uf/ya Caf(f/alla, que recomano, jo 
voldria fer la pregunta següent: quants porcs hi ha: 600.000? r a 
qui pertanyen aquests pares? En altres paraules: com és I 'estruc-
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tura d' aquesta indústria? Con vé recordar que el textil cataJa, arran 
de la crisi del pelroli del 73,ja no s'ha recuperat. El quejo voldria 
saber és quin tant per cent hi ha de capital estranger. O no és cert 
que tenim molts porcs holandesos perque a Holanda la lIei és molt 
més restrictiva pel que fa a I ' impacte mediambiental? No és cert 
que darrere de moltes granges hi ha multinacionals? Com se'n 
beneficia, dones, en conjunt, la comarca? 

Enrie Vilaregut: Aquesta és una pregunta maca de respondre. 
Cal distingir entre casos ben diferents. Per a explicar-ho, cal fer la 
distinció entre les granges mares, les que engreixen els garrins, i 
les industrial s, que engreixen I'animal ja adult. Una granja mare és 
una granja productora, que demana un personal molt professional. 
La cria deis garrins de 6 a 20quilos és també una etapa moltdelicada, 
en que als animals els calen mol tes atencions. Per fi, I 'engreix a 
partir de 20 quilos és una tasca faci l  que es pot fer sense una 
formació especialilzada, perque els porcs ja  van sois. Dones bé, 
Osona és una comarca de molt bons professionals, amb una 
estructura i mportant de granges mares que exporten garrins. A 
Lleida, en can vi, no hi ha aquesta estructura: és alla on van a parar 
els garrins que vénen d'Holanda i on es troba, dones, el capital 
estranger. De les 1 1 3  granges de purins que hi ha a Sant Hipolit de 
Voltrega, només 20 són industrials, i la resta són masies molt 
repartides sobre el territorio 

Enrie Castellnou: Sobre aixo que diu el Sr. Vilaregut, el problema 
més greu de la comarca d'Osona és el de la pesta, perque les 
granges eslan molt juntes. Aquí no hi ha porcs que vénen 
d'Holanda. Sobre el l l ibre Cara/ul/ya catalal/a, només vull dir que 
els I l ibres d'historia fets per periodistes costen molt d'entendre, i 
sovint hi ha eslogans medi?ttics que i nflen un problema que en 
veritat és més petit. 

Jordi Sales: D'entrada vull agrair a tots les seves i ntervencions. 
Jo ensenyo filosofia, no sóc pas cínic, pero vaig a favor de la racio
nalitat. 1, escoltant-Ios a vostes, tinc la impressió que de moment 
s'esta fent el que es pot fer, pero també tinc la impressió que 
pretenen que es produeixi  un miracle que no es pOl produir. És que 
aquest tercer porc pot deixar de sobrar? Quant temps es pot 
aguantar l' excedent? Es pOl mantenir l '  excés d' una forma i ndefi n ida? 
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Poden dir, si valen, que es tardara a reduir la praducció per a evitar 
traumes, pero a la llarga s'ha de reduir. En resum: tinc la impressió 
que, amb el pretexl de no fer histerismes, es demana un mirac\e. 

Enric Vilaregut: És veritat que ha fem bé: voste mateix ho ha dit! 
S'esta actuant i ,  a un rilme lent pero també constant, anem fent. El 
progrés que estem fent pOI semblar lenl, pero cal resoldre el 
problema sense trinxar-lo. Seguramenl n'hi haura que es quedaran 
pel camí. Pel que fa a nosaltres, els inspectors han de treballar. És 
el que fem. Pressionem, pero sempre donant sOl1ides al mateix temps . .  

Mónica Ros: A (ots ens agradaría tenir la solució. El que cal és una 
suma de petites contribucions. Amb I'alimentació animal adequada 
aconseguim una reducció dei S al 1 2  %. Vol dir que potser ja no 
sobra 1 de cada 3 pores. 

Dídac Ramírez: Als filosofs se'ls reconeix la capacitat de fer 
preguntes i plamejar problemes. Pero jo, que sóc filosof, el que ara 
no veig és on esta el problema. Ens dieu que el problema és el 
tercer porc, pero que no ha és per a 10thom. Quins són els ramaders 
implicats? Em fa I' efecte que ens ho hauríem de mirar amb una 
visió de conjunt. Suposant que el tercer porc es pugui fer viable, 
que passara si ve el quart? Es parla molt d'equilibri entre ecologistes 
i ramaders, pero ¿no hi ha també aItres equil ibris -fins i tot poH
lics? Els únics que es queixen del problema són els ecologistes? O 
hi ha també alguns sectors industrial s, o simplement els c iutadans, 
que també es queixen? 

Enrie Castellnou: Si em permeteu, contestaré jo. Crec que el pro
blema és l 'excedent, el tercer porc. El problema no és que hi hagi 
purins, sinó l'excedent. Si tecnicament es pot arribar a absorbir, ja 
no hi haura problemes d'equilibri: l ' haurem assolil, i no solament 
entre ecologistes i ramaders, sinó també a nivell economic, polític, 
demografic, geografic, etc. Pel que fa a les queixes, certamen! vénen 
de 10thom, perque 100hom pateix la comaminació de les fonts, 
posem per caso Pero hi ha una pressió mediatica que desenfoca el 
problema . .  

Pedro Royo: Además hay el tema legal. La normativa europea es 
de obligado cumplimiento, y señala la frontera de lo permitido en 
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los 50 mg de nitrógeno por litro de agua. Habrá, pues, que señalar 
las zonas vulnerables, tratar el exceso, cumplir los plazos estable
cidos, etc. 

M. Carme Barcons: Jo sóc economista, i per a mi el problema té 
dos vessants, l 'economic i I 'ecologic. Des del punt de vista socio
logic, no és bo que grans territoris de Catalunya quedin des ha
bitats, com passa per exemple al Pallars passant per la Seu d'Urgell. 
En els anys seixanta i setanta la ramaderia va permetre que la gent 
es quedés al territori, i aixo és bo. No ens pot passar el que ha 
passat a Soria, per exemple, que avui és una província en bona part 
desertica: cal evitar la desertització de moltes zones del país ... 

Després hi ha el problema de I 'excés de purins . . .  La gestió de 
!'Enric Vilaregut ha estat clara. El! coneix bé aquest món, perque 
també hi ha treballat. Ens sap posar a lIoe perque ens coneix . . .  1 té 
raó que ens és antiptltic, als ramaders. 1 també ha és a!s ecologistes. 
És cert, dones, que ho deu estar fen! bé. Pel que fa als ramaders, 
ens estimem e! territori, pero també és cert quee! cost del tractament 
deis residus és molt elevat, i potser el mercat no esta disposat a 
assumir-!o; vull dir, per exemple. el consumidor que compra el 
Ilomillo. Quan comprem Ilomillo ens falta tenirc1ar que la cadena de 
producció té uns costos de gestió, i que al final de la cadena es 
troba el consumidor. Potser !' ideal és irrealitzable, pero hi ha coses 
que es poden fer m i llar. 

El responsable deis res idus és el ramader. Si no ha fem bé haurem 
de tancar. Pel que fa al capital estranger, no es pot fer demagogia. 
EIs holandesas que van a Lloret també produeixen residus, i ningú 
no pregunta si són catalans. 1 que me'n dieu, deis residus de 
Sabadell? Aquests són legals i els ecologistes no en diuen res. 

Enrie Vilaregut: Un simple comentari personal. Sí que es coneix 
qui són els ramaders i mplicats . . .  

Consol Blanch: Jo sóc química i he pogut participar en projectes 
de control ambiental. Fa esto na que tenia una pregunta. la hi ha 
algunes solucions per a reduir el volum de purí en origen. Pero cal 
pensar a renovar la tecnologia i les maneres de fer amb els porcs. A 
casa teníem dos porcs, que dormien sobre palla, i mai no esta ven 
tan sucosos com els d'ara. És important, dones, introduir bones 
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practiques a les granges. D'altra banda, parle m sempre de l'aigua, 
pero mai no mirem que Ji pass a a I ' aire, un abocador que és més 
gran que els rius . . .  A Sant Hipolit els ciutadans es queixaven . . .  de 
la pudor! Quan s'escalfa una cosa, si hi ha productes volMils, 
I 'entorn fa olor. Si per treure I'aigua escalfem, els volatils es 
magnifiquen. Les males olors, són només una cosa estetica o són 
senyal d'elements toxics? La meya pregunta va per al Sr. Royo: la 
seva empresa, esta a sobre de les emissions? A part de controlar
les, es minimitzen? 

Pedro Royo: Para tratar este tema hemos aplicado toda la tecnología 
disponible, la más nueva del mercado. Con las técnicas de lavado 
de gases se han acabado las quejas, y además hay controles 
periódicos de las emisiones que nos garantizan que no contienen 
elementos patógenos. Hacemos, pues, todo lo posible. 

Moniea Ros: Sobre el tema de I 'aigua. Se sap que un excés de 
prote'lna en l ' alimentació de I ' animal és negatiu. Quan es dosifica 
la prote"ina el pare consumeix menys aigua. Si a aixo hi sumem 
bones practiques a les granges, el que obtenim és que la suma de 
petites solucions és efectiva per a reduir el volum de líquid. 

Enrie Vilaregut: Voldria contestar a la Sra. Blanch alguna cosa 
sobre la contaminació atmosferica. Els qui en tenim el nas ple,ja no 
la sentim, la pudor... En aquest tema, com en tots, és cabdal la Ilei 
de I 'oferta i la demanda. Quan van caldre depuradores, no hi havia 
qui en sabés. Quan la demanda va collar, ens hem tornat experts en 
el traclament de qualsevol aigua residual. 1 el mateix cal dir deis 
abocadors i deis purins . .  Així, doncs, s i  pressionem, la gent 
s'espavilara. El tercer pare quedara coberl, no per la terra, sinó per 
la tecnología. Estarem molt contenls que els ramaders per molts 
anys ens continu'ln tenint per antipatics: voldra dir que encara són 
a la comarca. 

Enrie Castellnou: La conclusió que en trec és que els ramaders 
estan empipats pero contents. És allo del parco govemo: tenim 
tendencia a culpar I ' administració fins deis fenomens naturals, 
pero després, com s'ha sentit aquí avui, es reconeix la feina feta 
malgrat les antipaties. Potser és una bona conslatació per a deixar
ho aquí. Moltes gracies a tots. 

1 5 1  



Acle d 'oberlllra: DI: Jordi Sales, Sra. Rosa M. Coffell, 
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